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I Abhandlungen

Dei certi und dei incerti

Von Alfred von Domasgewski in Heidelberg

Um die dltesten Vorstellungen der Romer vom Gottlichen
zu begreifen, ist es notwendig, sich klar zu werden, wie die
Menschen von den Ideen der Vernunft geleitet zur Annahme
gottlicher Wesenheiten gelangen.

Die Gegenstinde der AuBenwelt sind uns nicht unmittelbar
gegeben. Wir erhalten Kenntnis von ihnen nur durch die
Reize, die sie auf unsere Sinnesorgane ausiiben. Diese Reize,
z. B. die Bewegung des lichttragenden Athers, erzeugen in
uns Empfindungen. Jedoch ist der Erregungszustand der
Sinnesnerven, in den sie durch die Erschiitterung der Ather-
welle geraten, noch nicht Empfindung; erst in unserem Geiste
wird die Erregung des Nerves zur Empfindung. Entsteht
die Erregung, die die Atherwelle bewirkt, in einem Temperatur-
nerv der Haut, so ist die Empfindung Wirme; trifft dagegen
die Atherwelle den Sehnerv, so entsteht die Empfindung der
Farbe, z. B. rot. Aber Empfindung ist noch keine Erkenntnis
der AuBenwelt. Erst durch das Spiel der Einbildungskraft
und die ordnende Kraft des Verstandes gestaltet unser Geist
die. Empfindungen zu Erscheinungen, w. B. die Erscheinung
eines roten Blattes. Durch einen dunkeln Vorgang unseres
Gemiites bringen wir die Erscheinungen unter Begriffe. Begriff
ist eine Vorstellung, die durch ein gemeinsames Merkmal
gleichartige Frscheinungen zusammenfaBt, z. B. das Rot als
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2 Alfred von Domaszewski

Begriff ist eine Vorstellung, welche alle Erscheinungen, in
denen wir rot wahrgenommen haben, durch dieses gemeinsame
Merkmal zusammenfaBt. Deshalb sagen wir, wir haben etwas
begriffen, wenn der ProzeB der Aufnahme der durch die Sinne
gegebenen Erscheinungen in den Verstand sich vollzogen hat.
Dann sagen wir auch, wir verstehen die Sache, wir haben sie
den Begriffen unseres Verstandes unterworfen, sie ist in unserem
Verstande. Um den Begriff festzuhalten mit seinem ganzen
moglichen Inhalt an Erscheinungen, schaffen wir ihm einen
Namen, ein Wort, das ihn bezeichnet. Dieses Wort ruft in
unserem Geiste den Begriff immer wieder hervor, z. B. das
Wort rot. Von diesem Begriffe kinnen wir wieder zuriick
zu den Erscheinungen niedersteigen, aus denen wir ihn ab-
gezogen haben. Da die Erscheinungen fast immer durch das
Sehorgan vermittelt werden, so sagen wir, wir kehren zuriick
zur Anschauung. Wie der grofie Meister des Denkens es aus-
gedriickt hat, Begriffe ohne Anschauungen sind leer, d. h. wir
denken dabei keine bestimmten Erscheinungen; Anschauungen
ohne Begriffe sind blind, erst durch den Begriff denken wir
die Erscheinungen. Um mir den Begriff rot klar zu machen,
d. h. mir bewuBt zu werden, was ich bei dem Worte rot denke,
mub ich die einzelnen Erscheinungen hervorrufen, z. B. rotes
Blatt, rotes Tuch, rote Wolke, aus denen ich den Begriff rot
als gemeinsames Merkmal abgezogen habe. Wer klar denken
will, muB anschaulich denken, so denken, daB er die Er-
scheinungen schaut. Um dagegen rot als ein vielen Erscheinungen
gemeinsames Merkmal zu denken, muf ich den Begriff rot aus
ihnen abziehen, abstrahieren, sonst kann ich iiberhaupt nicht
denken, sondern die Bilder der roten Erscheinungen folgen auf-
einander beziehungslos, lassen gar keine dauernde Spur in
meinem Denken zuriick.

Wenn eine Reihe von Erscheinungen in der Anschauung
so fest untereinander, wechselweise verkniipft sind, daB die
eine Erscheinung immer notwendig alle anderen Erscheinungen
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mit hervorruft, so empfinde ich einen Zwang der Verkniipfung
dieser Erscheinungen zu einer Einheit, dem ich mich nicht
entziehen kann. Z. B. ich sehe die Linde vor meinem Hause
als eine Erscheinung, so ist das eine Verflechtung von Einzel-
erscheinungen: GriBe, Gestalt, Gliederung des Stammes, der
Zweige, Blitter, Bliiten, alles in einer bestimmten Aus-
dehnung, Form, Farbe des einzelnen, alles sich gegenseitig
bedingend. ~ Dieser Zwang zur Verbindung der Einzel-
erscheinungen fiihrt mich auf die Vorstellung einer gemein-
samen Ursache fiir alle diese Einzelerscheinungen, deren Ver-
flechtung die Linde ist. Ich vergewissere mich iiber das
Dasein dieser Ursache durch den Tastsinn, die Beriihrung.
Hier finde ich etwas auBer mir, das meinem Ich sich entgegen-
setzt, ihm entgegensteht, den Gegenstand. Ich darf aber nie
vergessen, daB dieser Glegenstand kein Ding an sich ist, d. h.
etwas, das unabhiingig von meinem Geiste da ist. Der Gegen-
stand ist nur ein durch einen Schluf meines Verstandes ge-
formtes Ktwas.

An solchen Gegenstinden der AuBenwelt nehme ich Ver-
inderungen wahr. Ich bemerke in der Verflechtung der Er-
scheinungen, die den Gegenstand ausmachen, einzelne Er-
scheinungen, die auftreten, um wieder zu vergehen. So nehme
ich an jenem Lindenbaume wahr ein Zittern des Wipfels,
eme Bewegung der Zweige, ein Rauschen der Blitter, ein
Duften der Bliiten. Woher kommen diese Veriinderungen an
den Gegenstéinden? Das ist die unendlich schwierige Frage
fiir das erste Denken. Nun sind wir uns bewuBt, daB wir
selbst Veriinderungen unseres eigenen Zustandes durch einen
EntschluB unseres Willens hervorrufen. Wie wir unsere Glied-
mafen bewegen, so bewegt der Baum seine Zweige, wie wir
unsere Stimme ertonen lassen, so der Baum sein Rauschen.
Dies fiihrt uns darauf, die Veriinderung an den Gegenstiinden
der AuBenwelt auf Ursachen zuriickzufiihren, die unserem Willen
gleichartig sind. Dann ist die wuns umgebende Natur von

1*
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4 Alfred von Domaszewski

wollenden Ursachen erfiillt, deren Wirkungen tiberall da hervor-
treten, wo wir eine Verinderung an den Gegenstinden der
Aufienwelt wahrnehmen.

Die unbestimmte Ursache solcher Wirkungen nennen die
Rémer numen, ein wollendes Wesen. Uberall ist der Mensch
im Naturzustande den Wirkungen des Numen susgesetzt, die
sein ganzes Leben bestimmen, deren Ubermacht er sich nicht
entziehen kann, so da er durch Unterwerfung unter das Numen
dessen schiidlichen EinfluB abzuwehren, den giinstigen herbei-
zurufen sucht. Diese Verchrung des Numen ist wieder eine
Vorstellung, die der Mensch dem Verhiltnis der Menschen
untereinander entnommen hat. Wie der Schwiichere unter den
Menschen durch Unterwerfung, Verehrung, durch Gaben und
Spenden den Willen des Michtigeren sich geneigt zu machen
sucht, so verfihrt der Mensch auch gegeniiber dem Numen.
Mars pater, te precor quaesoque ut sies volems propitius mihi.

Wenn Verinderungen an den Gegenstinden der AuBenwelt
auftauchen, um wieder zu vergehen, so steigert sich auch die

Wirkung des Numen bis zu einer gewissen H6he, um wieder
g o ’

des Numen einen hochsten Grad, wird sinnfillig. Hier be-
miichtigt sich der Verstand der Erscheinung, bringt sie unter
einen Begriff, indem er ihr einen Namen gibt. So sind die sich
wiederholenden augenblicklichen Wirkungen des Numen im
Namen festgehalten, z. B. der Blitz. Unter diesem Namen
wird das Numen Gegenstand der Verehrung. Man ist sicher,
indem man das Numen unter diesem Nomen als fulmen anruft,
auch die bestimmte durch das Nomen bezeichnete Wirkung des
Numen zu verehren.

Gerade weil das Numen seinem Wesen nach ganz un-
bestimmt ist und nur an seiner Wirkung kenntlich, die im
Augenblick entsteht und vergeht, wurden die Romer bestimmt,
jeden Augenblick der stirksten Wirkung zum (egenstand der
Verehrung zu machen. Wenn bei einer hestimmten Handlung,
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die der Mensch vornimmt, die Wirkungen des Numen in einer
Reihe von Augenblicken stirkster AuBerung hervortreten, so
haben die Romer alle diese Augenblicke unter Begriffe gebracht,
mit Namen belegt und sie vor Beginn der Handlung der Beihe
nach angerufen, um sicher zu sein, daB fiir die ganze Dauer
der Handlung das Numen den Menschen geneigt sein werde.

Am anschaulichsten ist diese romische Denkweise fiir die
Bestellung des Ackers tiberliefert.’ Beim Fluropfer hat nach
Fabiug Pictor der flamen auBer Tellus und Ceres zwolf Gotter
anzurufen. Sie entsprechen ebensoviel Handlungen, acfus, des
Landmannes® Der vervactor fiir das erste Durchackern des
Brachfeldes, der reparator fiir das zweimalige Durchpfiligen, der
umporcitor fiir das dritte und endgfiltige Pfligen, bei welchem
die Furchen, lirae, gezogen und die Ackerbeete porcae aufgeworfen
werden, der insitor fiir das Einsen, der obarator fir das Uber-
pfligen nach der Aussaat, der occator fiir die {Therarbeitung
des Ackers mit der Egge, der saritor fiir das Jiten, sarire, oder
Ausreuten des Unkrautes mit der Hacke, der subruncinalor fiir
das Ausraufen des Unkrautes, der messor fiir die Titigkeit der
Schnitter, der comvector fiir die Einfahrt des Getreides, der
conditor tir das Aufspeichern des Getreides, der promitor fiir
die Herausgabe des Getreides aus den Speichern. Solche Gatter
nannten die Pontifices® proprii dii, qui singulis actibus praesunt,
besondere Gotter, die den einzelnen Handlungen vorstehen. Das
Anrufen einer solchen Gotterreihe heiBt indigitare und die
Reihe der Gétter, welche eine solche Litanei bilden, indigitamentum.
Fiir alle Handlungen des Lebens hatten die Romer solche

Litaneien.

' Usener Gitternamen, T6.

* Berviuge Georg. 1, 21. Fabius Pictor hos deos enumerat quos
invocat flamen sacrum cereale tageus Telluri et Cereri: Vervactorem,
Reparatorem, Inporcitorem, Insitorem, Obaratorem, Occatorem, Sarritorem,
Subruncinatorem, Messorem, Convectorem, Conditorem, Promitorem.

® Servius ad. Aen. 2, 241.
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Meist sind diese Gétter nur innerhalb der Litaneien selbst
Gegenstand der Verehrung. Aber es ist moglich, daB ein
solcher Augenblicksgott sich loslost aus der Reihe, daB das
Numen, welches die durch ihn bezeichnete Wirkung hervorruft,
Gegenstand besonderer Verehrung wird. Das ist geschehen
bei dem Conditor. Dieser ist nach seiner Bildung ein nomen
agentis, das eine Handlung, einen actus, bezeichnet. Indem
bei der Bergung des Getreides ein dauernder Zustand eintritt,
wird fiir das geborgene Getreide ein besonderes Numen consus
angerufen, das wieder in seiner grammatischen Bildung die
dauernde Wirkung des numen erkennen liBt.

Alle diese Wirkungen, die eintretenden Veriinderungen an
den (regenstéinden der AuBenwelt, werden betrachtet als Lebens-
vorgiinge, nach Analogie des menschlichen Lebens und der
Veréinderungen, die dieses Leben im Zustande der Menschen
hervorruft. Alles Leben beruht, nach menschlicher Art gedacht,
auf minnlicher Zeugung und weiblicher Empfingnis. Wie
sollte man entscheiden, ob die Wirkung des Numen dieser
oder jener Art sei? Daher ist es eine hiufige Erscheinung in
den Reihen der Indigitamenta, daf derselbe Begriff minnlich
und weiblich nebeneinander angerufen wird.! So steht neben
Liber eine Libera, neben Faunus eine Fauna, Worte, die die
schopferische Kraft des grofen Numen der Erde, Tellus, be-
zeichnen, fiir das Leben der Pflanzen und Tiere.?

Weit wichtiger fiir das Leben der Menschen als die
Wirkungen, welche die Augenblicksgotter der Indigitamenta
bezeichnen, sind jene, die als stetige AuBerungen des Numen
erscheinen, wie das Licht, das vom Himmel niederstromt. Da
diese Wirkungen dauernd auftreten, so sind sie auch Gegen-
stand dauernder Verehrung und erscheinen als AusfluB weit
michtigerer Numina, als jene Augenblickswirkungen der
Litaneien. Das Licht, das vom Himmel ausgeht, ist von allen

-

! Usener Gdtiernamen 33. T7. Westd. Zeitschr. 24, 1905, 73t

e 35 T
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Wirkungen, die der Mensch von der AuBenwelt erfihrt, die
miichtigste. Deshalb erhilt der Himmel, der solche Wirkung
entsendet, den hochsten Platz in der Verehrung. Das gleiche
gilt von der Erde Tellus, die alle Pflanzen und Tiere und
selbst den Menschen hervorbringt.!

Die dauernde Wirkung fiihrt auch auf die Vorstellung
einer dauernden Ursache, auf eine feste Umgrenzung des
Numen, das sich von allen anderen gottlichen Einfliissen, die
sich dauernd oder im Augenblick duBern, unterscheidet. Nun
entdeckte man an den so umgrenzten Numen immer neue
Wirkungen, wie am Himmel die Bildung der Wolken, das
Niedergehen des Regens, die Erzeugung der Bewegung in der
Luft bis zum Orkan, den feurigen Blitz, der den Wolken
entfdhrt, mit seinem Nachhall, dem Domner. Waren diese
Wirkungen urspriinglich als Augenblickswirkungen eines un-
bestimmten Numen erschienen und jede Wirkung, sobald sie
sinnfillig wurde, z. B. der eingelne Blitz, einzeln verehrt
worden®, so gewannen sie allmihlich eine feste Beziehung auf
emne gemeinsame Ursache, den Himmel, von welchem sie alle
ausgingen. Unter den Erscheinungen der Atmosphire tritt so
eine feste Verkniipfung ein, ein wechselseitiges Sichbedingen.
Der Zwang der Verbindung fiihrte auch hier zur Bildung eines
Gegenstandes, der aber mit einem Willen erfiillt ist, also einer
Person. Diese Person sammelt die Wolken, gieBt den Regen
nieder, entsendet das Licht, schleudert den Blitz. Der personlich
gedachte Gott ist nicht anders entstanden als der persinlich
gedachte Baum. Wie der im Baume lebende Wille sich in
Wirkungen duBert, so auch der persinlich gedachte Himmel.
Durch die feste Umgrenzung des Numen und die dauernden
Wirkungen seiner WillensiiuBerungen ist der personliche Gott
erwachsen, der deus. Der Mensch hatte den Gott nach dem
Urbild seines eigenen Geistes geschaffen.

! Dieterich Jutter Erde. * Usener Rhein. Mus. 60, 1905, 11f.
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Allerdings jene Sicherheit, welche fiir das Dasein der kérper-
lichen Gegenstinde der AuBenwelt der Tastsinn durch die Merk-
male der Ausdehnung und des Widerstandes gewihrt, konnte man
fiir die geistigen Personen nicht gewinnen. Aber auch die
korperlichen Gegenstinde halten wir nur deshalb fiir wirklich,
nicht eingebildet, durch die Phantasie uns nur vorgespiegelt
wie im Traume, weil sie etwas wirken. Die geistigen Persénlich-
keiten wirken gleichfalls, also sind sie wirklich, So schlossen
die Romer, und so schliefen unsere Materialisten, wenn sie von
den Kriiften der Natur mit jenen Worten der Verehrung
sprechen, welche die Gottesverehrer von Gott gebranchen. Und
doch beruht ihr Glaube an das Dasein jener Kriifte nur aunf
deren Wirkungen, wie der Glaube der Romer vom Dasein des
Juppiter. Indem sie alles Geistige fiberwunden haben, sind sie
in Wahrheit zur primitivsten Form rémischen Denkens, zur
Verehrung von Numina zuriickgekehrt. Denn wenn das Wort
Kraft in der Anschauung noch etwas bedeuten soll, so bedeutet
es gewollte Wirkung. Die wahren Naturforscher, die alles
sind, nur keine Monisten, haben den Begriff Kraft aus der
Naturerklirung ausgeschaltet.

Nachdem der deus Gestalt und Personlichkeit gewonnen,
werden die Wirkungen, die einst sein unbestimmtes Numen ge-
dubert hatte, zu seinen Eigenschaften. Auch als Eigenschaften
sind diese Wirkungen Gegenstand der Verehrung, aber nur
msoweit, als sie an dem deus erscheinen, der der Triiger dieser
Eigenschaft ist.! Eine dieser Eigenschaften bezeichnet das
Wesen des Gottes am deutlichsten. Es ist eben jene Wirkung,
die einst als die stirkste AuBerung seines Numen galt, wie
am Himmel das Licht, an die sich die anderen Wirkungen
anschlossen, als das festumgrenzte Numen entstand, aus dem
der persdnliche deus erwuchs. Im Gebet werden diese Eigen-
schaften angerufen, und der Name des Gottes, der der Triiger

! Festschrift fiir Otto Hirschfeld, 1903, 243.
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der Kigenschaft ist, tritt im Besitz anzeigenden Genetiv
hinzu,

Gellius N. A. 13, 33: Comprecationes deorum immortalium,
quae ritu Romano fiunt, expositae sunt in libris sacerdotum populi
Romani et in plerisque antiquis orationibus. In his scripium
est: Luam Saturni, Salaciam Neptuni, Horam Quirini, Virites
Quirini, Maiam Volcani, Heriem Tunonis, Moles Manrtis,
Nerionem Martis.

Am Klarsten 1iBt sich die Bedeutung der Eigenschafts-
gotter bei der Salacia Neptuni entwickeln. Neptunus ist der
Gott der Quellen und flieBenden Gewisser.! Salacia, die von
salax abzuleiten ist, dieses wieder von salire, ist die Spring-
kraft der Quelle, welche Eigenschaft das Wesen des Gottes
Neptunus aufs schiirfste bezeichnet. Neben Salacia stehen in
den Inschriften die Vires Neptuni, seine Kriifte. Einst, als
man das unbestimmte Numen der Quellen und flieBenden Ge-
wiisser verehrte, rief man in einer Litanei seine Wirkungen an,
darunter auch Salacia. Sie hat sich behauptet, alle anderen
Wirkungen sind in das zusammenfassende Vires verblaBt. Doch
sind damit die Einzelwirkungen aus dem Glauben nicht ver-
schwunden. In einem Falle, den moles, Strebungen, des Mars
liBt es sich noch zeigen, daB ihre besondere Wesenheit ganz
stark empfunden wurde. Sie treten hervor in den Beinamen
der Legionen, rapax die stiirmisch andringende Kraft des
Kriegsgottes, fulminata die mit der Gewalt des Blitzes wirkende
Kraft, ferrata das feste Beharren im Widerstande.

Noch in einer anderen Weise wuBten die Rémer die langen
Reihen der Litaneien zu verkiirzen, indem sie das erste und
letzte Glied nannten. So wurde der Gott des Anfanges Ianus
angerufen als Patulcius Clusius, Namen, die die ganze Reihe
der Wirkungen, die vom Beginn einer Handlung bis zu ihrem
Ende verlaufen, zusammenschlieBen. Denn nach der Auffassung

' Westd. Korr.- Bl. 1896, 283.
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der Romer bestimmt der Anfang mit Notwendigkeit das Ende.
Quod initio vitiosum est, non potest tractu temporis comvalescere.
Als dieses Numen ganz personlich geworden, wird lanus am
Anfange jedes Gebetes angerufen, damit sein Numen die im
Gebete erflehte Wirkung wihrend des ganzen Verlaufes der
Handlung gnidig begleite.

Wie wir sahen, wurden die Wirkungen des Numen, durch
deren ZusammenschluB der personlich gedachte Gott, deus,
entstand, als seine Eigenschaften verehrt. So treten diese
Wirkungen wieder hervor in den Beinamen des deus, Juppiter
Lucetius, der Sender des Lichtes. FEinst, als man das un-
bestimmte Numen des Himmels verehrte, rief man das Licht
selbst an.

Es ist aber auch moglich, daB eine Eigenschaft, welche
eine stiirkste Wirkung des Numen bezeichnet, in einem Stadium,
wo die Bildung des abgegrenzten Numen schon vollendet war,
sich loslost und dauernd als die Wirkung eines selbstéindigen
Numen verehrt wurde. Das geschah bei den Tempestates.'
Diese Sturmgottheiten sind fiir die Latiner die einzigen wirkenden
Kriifte des Meeres. Als echte Bauern empfanden sie meoa
#0 d&log drouyéroio nichts als das Grauen vor dem Wiiten
dieser Unholdinnen. Doch heiBt Juppiter noch auf den In-
schriften einer spiten Zeit lempestatium divinarum potens. Die
Tempestates sind Wirkungen seiner Potestas.

So stehen bei den Rémern alle Formen des Gottlichen
nebeneinander. Die Augenblicksgitter der Indigitamenta, die
gar nicht auf ein einheitliches Numen zuriickgefiihrt werden.
Die festumgrenzten Einzelnumina von dauernder Wirkung, wie
Consus und Tempestates. Das ausgebreitete Numen, das
mancherlei Wirkungen #uBert, aber keine Personlichkeit ge-
winnt, wie der Gott des Waldes Silvanus, der in der adjek-
tivischen Bildung seines Namens das Numen noch erkennen

! Westd. Korr.-Bl. 1898, 112.
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liBt, das im Walde waltet.! Endlich der personliche deus, mit
seinen Higenschaften wie Juppiter. Es ist ein unendlicher
Reichtum an Bildungen, der das Verhiltnis des Menschen zur
Natur zu erfassen sucht, allen Wirkungen des Gottlichen gerecht
werden will, jedem Grade geistiger Entwickelung gemiB ist.

Der deus wurde immer persénlicher, dem Menschengeiste
immer #hnlicher gedacht, bis er endlich auch der Triger sitt-
licher Eigenschaften wird. Das Himmelslicht, persénlich Juppiter,
das tiberall hindringt, dem nichts verborgen bleibt, wurde der
Triger der sittlichen Eigenschaft des Rechtes und der Treue,
s0 daB, wo immer die Menschen zu bindenden Satzungen zu-
sammentreten, dem Rechte seinen Lauf lassen, dies nur ge-
schehen kann unter dem Lichte des Himmels.?

Der zur vollen Persnlichkeit erstarkte Gott gewinnt auf
Grund seiner sittlichen F
bildung, die die Naturwirkungen seines urspriinglichen Wesens
ganz zuriicktreten liBt. Am klarsten ist dies bei Mars, dessen

die einseitige Betonung seiner Virtus,
der minnlichen Kratt, verdunkelt 18t.®

igenschaften eine selbstindige Aus-

Naturbedeutung durch

Er ist der Triiger der
nationalen Tugenden, Honos und Virtust, das Urbild des
Romers und so der Stammvater seines Volkes.

Das Himmelslicht wurde auch die Ursache fiir die Vor-
stellung eines Weltganzen® Dieses Licht, das vom Himmel
ausgeht, umspielt alle Gegenstinde der AuBenwelt und dringt
von den fernsten Sternen zu uns. Indem wir den Strahlen
des Lichtes folgen, verbinden wir die Gegenstiinde der AuBen-
welt, es leitet uns von der niichsten Umgebung in immer
weitere Fernen bis in die Unendlichkeit des Weltraumes, und
von den Sternen kehren wir zuriick auf die festgegriindete
Erde. Der Gedanke eines groBen Zusammenhanges der Natur,
einer steten Wechselbeziehung aller Dinge unter dem Himmel

! Philologus 1902, 1H. * Usener Gdétternamen 1771
* Philologus 1902, 9f. Y Archiv fiir Religionsw. 9, 309,
“ Kant Kiitil: der reinen Vernunft 1. Aufl., 213.
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entstand. Als der Himmel sich zum personlichen Juppiter ge-
staltete, wurde dieser deus der Lenker des Weltganzen, das
sein Licht durchstromt. Die anderen Gétter treten hinter ihm
zurtick in ein Verhdltnis der Abhingigkeit. FEin Reich der
Giotter entsteht nach Art des menschlichen Staates, wo jeder deus
nach dem MaBe seiner Wirkungen einen bestimmten EinfluB iibt.

Auch jene romischen Gotter, die so zu wirklichen dei
geworden sind, verlengnen nie ganz ihren Ursprung aus den
begrifflichen Gottern der Indigitamenta. Jene villige Mensch-
werdung der Olympier Homers, deren Leben die durchsichtige
Einkleidung menschlicher Verhiltnisse ist, hat sich in der
romischen Giotterwelt niemals vollzogen. (Gitterehen, Gitter-
gohne kennt der romische Glaube nicht. Unnahbar bleiben sie
den Menschen. Man ruft sie an im Gebete als pater und
mater zum Zeichen der Unterwerfung unter ihren Willen, wie
der Sohn dem Gebote des Pater familias sich fiigt. Der sittlich
strenge (fehorsam, der das Familienleben der Romer beherrscht,
die Pietas, ist der Sinn der romischen religio.

Nur bei Tellus hat die geheimnisvoll-lebenschaffende Kraft
dem Namen mater die physische Bedeutung dauernd erhalten.
Neben ihr verehrten die Romer einst, gleich den alten Indern,
nur das Morgenrot maler Matula, als weibliche Gottheit.
Wer je anf einem ragenden Gipfel der Hochalpen oder in der
unbegrenzten Einsamkeit der Wiiste das Erwachen des Tages
erwartet hat, wie das erste leise Erroten des Osthimmels zu
immer tieferem und tieferem Purpur sich steigert, bis endlich
die strahlende Sonne aufleuchtet, der wird das Naturempfinden
bewundern miissen, dem das Morgenrot das Licht gebar.

Doch war es den Romern unméglich, aus ihrer (iGtter-
welt einen Monotheismus zu erzeugen. Denn das festumgrenzte,
begriffssichere Wirken der rimischen Gétter konnte niemals zu
einer Einheit zusammenflieBen. Das hitte die Wirkung in
ihrer sinnfélligen Klarheit aufgehoben, jede Verehrung der
(tottheit unméglich gemacht.
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Als am Ende des dritten Jahrhunderts das Christentum
seinen Siegeslauf begann, war der Glaube der Rémer im Volke
vollig lebendig. Unter so vielen Zeugnissen will ich nur eines
hervorheben, einen Altar, der in Wien gefunden wurde, aus
der Zeit des Kaisers Probus. Man liest darauf folgende Géotter:
Neptuno, Salaciae, Nymphis, Danuvio, Acauno. Die Nymphae
sind die personlich gewordenen Vires Neptuni. Acaunus ist
der WienfluB.! Nun muB man bedenken, daB Salacia auBer auf
dieser Inschrift nur in jener Gebetsformel genannt wird. In
dem halben Jahrtausend, das beide Zeugnisse trennt, hatte der
Glaube unerschiittert weiter gelebt.

Die eisenharten Schiidel der romischen Bauern wollter von
dem Glauben ihrer Viter nicht lassen, wenn auch Isis, Tanit,
Cybele in den Stidten, Mithras in den Lagern lingst Herrscher
geworden waren. Daher die patres ecclesiae die Diémonen der
pagani, der Bauern, als Blendwerk des Teufels zu bekimpfen.
nie miide wurden. Ohne allen Erfolg. Die Kirche muBte sich
bequemen, die alten HeidengGtter auf die Namen christlicher
Heiligen zu taufen. So hatte sie Ruhe. Bin glinzendes Bei-
spiel dieser Entwickelung besitzen wir in Heidelberg? Auf
dem Heiligenberg verehrten die Germanen den Lichtgott Wuotan.
Die Rémer setzten an seine Stelle den Mercurius Cimbrianus,
der in seinem Beinamen den Germanen verriit. Die Kirche
konnte ihn nicht meistern, bis Michael, der Dimonenkimpfer®
an seine Stelle trat. Seine Kirche liegt in Triimmern, sein
Kloster deckt der Wald; denn unsere bildungsfrohe Musenstadt
hat es nicht der Miihe wert gefunden, das Dunkel zu losen, das
iiber ihrer eigenen Vergangenheit ruht.

Nach dieser allgemeinen Darlegung iiber das Wesen der
romischen Gotter ist es moglich, den Begriff der dei certi und
incerti festzustellen. Varros Ansicht wird klar ausgesprochen

Festschrift fiir Otto Hirschfeld, 1903, 24G.
Zangemeister C.[. L. XI1II, 2 3. 224.
Gothein Die Kultwrentiwickelung Sid-ltaliens, 1111F.

1
s
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in der schon erdrterten® Stelle Servius ad Aen. 2, 141 ponii-
fices dicunt singulis actibus proprios deos praeesse. hos Varro
certos deos appellat. Wenn eine bestimmte Wirkung von einem
sicher zu erfassenden Numen ausgeht, so ist der deus, der den
actus, die menschliche Handlung, beeinfluBt, certus. Es kann
gar kein Zweifel dariiber sein, welches Numen die Ursache der
Wirkung war. So ist der Vervactor? ein certus deus. Denn
nur von ihm geht die Wirkung aus, die sich bei der Handlung
des ersten Pfliigens duBert. Daher sagt auch Arnobius ganz
richtig adv. gen. 2, 6b: dei certi certas apud vos habent tutelas,
licentias, potestates, neque eorum ab aliquo id, quod eius non sit
polestatis ac licentiae, postulatis. Man ruft im Gebet immer
jenes Numen an, von dem man die fiir den actus, den man
vornimmt, entscheidende Wirkung erwartet. Juppiter fleht
man um Regen an® nicht Mars. Der personlich gewordene
deus ist vor allem ein deus certus. Varro hat den dei certi
dei incerti entgegengesetzt und diese Gotter in einem beson-
deren Buche seiner Antiquitates behandelt. Aus diesem
Buche hat Augustinus e. d. 7, 17 die Worte aufbewahrt: cum
m hoc libello dubias de diis opiniones posuero, reprehendi mom
debeo. GewiB nicht. Denn nach dem Fritheren sind dei
incerti solche, wo die Wirkung nicht auf einen bestimmten
Gott zuriickgefiihrt werden kann, dann natiirlich auch jene
Gotter, deren potestas nicht klar ist. DaB Varro dei certi jene
Gotter genannt, von denen er als Varro etwas wuBte, jene
incerti, von denen er in seiner beschriinkten Weise eben nichts
wuBte?, das zu glauben, wie man uns jetzt zumutet, iibersteigt
allen Glauben.

Denn deus certus ist ein fester Begriff des riomischen
Pontifikalrechtes. Das sagt ausdriicklich Livius 27, 25: Mar-
cellum aliae atque aliae obiectae animo religiones tenchbant, in
quibus, quod, cum bello Gallico ad Clastidium aedem Homoris et

! Vgl. oben 8. 5. * Vgl. oben S.5. 3 Vgl. oben 8.7.
* Wissowa Gesammelte Abhandlungen, 306 fF.
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Virtutis vovisset, dedicatio eius a pontificibus impediebatur, quod
neqabant unam cellam amplius quam uni deo® recte dedicari,
quia, si de caclo tacta aut prodigii aliquod in eo factum esset,
difficilis procuratio foret, quod wutri deo res divina fieret, seiri
non posset; neque enim duobus nisi certis deis una hostia fieri.
Dei certi sind auch hier solche, von denen es feststeht, daB
eine bestimmte Wirkung nur von ihnen ausgehen kann. Aber
warum sind Honos et Virtus keine dei certi? Man muB be-
denken, was virtus ist. Es ist die miinnliche gedachte Wirkung
ganz im allgemeinen, von welchem Gotte sie auch ausgehen
mag. Wir sahen oben, daB Neptunus vires besitzt, ebenso
Quirinus virites. Mars hat Virtus, Nerio genannt. Juppiter
duBert Virtus als Feretrius und Stator? Demnach sind Honos
et Virtus igenschaftsgtter, die nur durch den Triger, an
dem sie erscheinen, bestimmte Beziehung gewinnen. Marcellus
selbst hatte durch die Art seines Geliibdes den Zweifel be-
grindet. Er gelobte vor der Schlacht sub conditione des
Sieges Honos und Virtus einen Tempel. Die conditio existens,
der Sieg, hatte die Unsicherheit geschaffen. Denn in jener
Schlacht tétete er den Ga.llierkiiuig Viridomarus mit eigener

Hand und gewann die spolia opima. Eine Tat, die die Wir-
kung des Juppiter Feretrius war,

= dem die spolia opima als
Siegesdank gebiihrten.

Also war es seine Virtus, die die Wir-
kung, den Sieg, erzeugt hatte. Marcellus hatte an Mars ge-

dacht, den gewdhnlichen Triiger der Virtus Romana, und auf
jeden Fall den Gott, dessen Virtus er meinte, nicht genannt.
Daher der berechtigte Zweifel der rechtskundigen pontifices.
Wenn ich dagegen Virtus als eine Sondergottheit verehre, wie
Usener sagt, als einen proprius deus, wie der alte Varro sagt,
so ist sie ihr eigenes Numen, und die Wirkung hat volle Be-
stimmtheit der Beziehung. Denn dann fiihre ich den Eigen-

! Die Lesart des Spirensis amplius quam uni deo ist einzig richtig,
das duobus der anderen Handschrift falsche Verbesserung.
* Festschrift fiir Otto Hirschfeld, 245.




16 Alfred von Domaszewski

schaftsgott auf das zuriick, was er urspriinglich war, einen
Sondergott.

Gleichartige Wirkungen von verschiedenen Numina ge-
dubert, konnen zu einer Gottergestalt mit eigenem Numen ver-
schmelzen. Auf diese Weise ist Iuno geworden. Die Romer
nannten iuvenis den Mann in der Vollkraft der Jahre. In
thm #uBert sich die Iuno genannte Wirkung, das Mark und
die Fille, die sich immer erneuend erschafft. Als eine Wirkung
des Juppiter ist es Iuventas, deren Kultstiitte auf dem Kapitol
ilter war als der Tempel des Juppiter. Am Himmel erscheint
sie als Juno Lucina, das sich immer erneuende Mondlicht.
Die schopferische Kraft im Weibe, die immer neues Leben
gebiert, ist Iuno, wie im Manne, die zeugende Genius. Im
ganzen Volke wirkt Iuno Populona, und die alten Verbinde
des Geschlechterstaates, die curiae, verehren Iuno Curitis. Mars,
der Gott des Sommerlebens der Natur, beginnt an den Kalendae
Martiae, dem Festtage der Matronae, diese Wirkung zu #uBern,
die im Monate Iunius, an dessen Kalendae sein einziger Tempel
geweiht ist, ihr hochstes MaB erreicht, um im Oktober ab-
zusterben. Neben Quirinus steht Iuno Quiritis. Der den
ganzen Verlauf der sich erneuenden Wirkung beherrschende
Ianus heiBt Janus Junonius. Auf mancherlei Weise iduBert
Tellus mater diese Wirkung, weshalb die Erdgéttinnen der
Gallier, die Matronae, romisch Iunones heiBen. Alle diese
Wirkungen, in einer Gottergestalt zusammengefaBt, bilden Iuno
regina, die Genossin des weltherrschenden Juppiter optimus
maximus.

Das Werden und Weben der romischen Welt von Numina
kann man im Bilde des Entstehens dieser korperlichen Welt
anschauen. Wie die Korper in gasformigem Zustand unsichtbar
und unfaBbar schweben, so walten die religigsen Vorstellungen
im Zustande der AugenblicksgGtter in zahllosen Einzelgebilden.
Die Gase verdichten sich zu fliissigen Korpern, erhalten Kon-
sistenz mit der Neigung, in den urspriinglichen Zustand zuriick-

B R —
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/zukehren, so verwachsen zahlreiche Augenblickswirkungen zu
umgrenzten Numina, mit der Fihigkeit, sich wieder loszultsen.
Der feste Zustand des Korperlichen ist ein Bild der festen
Einheit der perstnlichen dei, die wie das feste Korperliche in
ihren Eigenschaften beharren. In den festen Korpern bildet der
Menschengeist immer edlere Formen, wie er den geschlossenen
Stoff des personlichen deus mit immer erhabenerem Leben
erfiillt.

Solche Auffassung widerstreitet den herrschenden Lehren.
Sie findet aber eine sichere Stiitze in Useners tiefgedachtem,
tiefgelehrtem Buche iiber die (ttternamen.
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Die Marcus-Kontroverse in ihrer heutigen Gestalt

Von H. Holtzmann in Baden-Baden

I

Das schon seit einigen Jahren neuerwachte und unsere un-
mittelbare Gegenwart vielfach in tiberraschender Kriiftigkeit be-
wegende Interesse fiir das ,Leben-Jesu-Problem® richtet sich
naturgemif in erster Linie auf die Quellenfrage Gibt es denn
hieriiber iiberhaupt einen sicheren Anhaltspunkt? Negativ aller-
dings, sofern das vierte Evangelium als Geschichtsquelle mit den
drei ersten nicht konkurrieren kann. In erster Linie handelt es
sich jedenfalls immer um das zwischen den drei sog. Synoptikern
bestehende schriftstellerische Verhiltnis, und auch da hat sich
die ganze Streitverhandlung lingst zugespitzt in der mit den
Namen Matthéus und Marcus gekennzeichneten Alternative.! Aber
auch diese st 1m Grunde mindestens, soweit literarische Kritik
in Frage kommt, reif zur Entscheidung. Niemand, der die
gleichzeitig (1899) erschienenen Biicher von P. Wernle , Die
synoptische Frage“ und J. Hawkins , Horae synopticae® wirk-

lich gelesen hat?, zweifelt noch daran, daB die gemeinsame

1 Vgl. den sachkundigen Bericht des Direktors des Priesterseminars
in Perugia Umberto Fracassini La eritica dei vangeli nel secolo X1X .
Studi religiost 1901, S. 30 — 52, 309 —331.

* Das ist leider gerade bei berufenen wie unberufenen Teilnehmern
an der Debatte erweislich selten genug der Fall. Mit Recht beklagt
sich Harnack fucas der Arzt 1906, 8. 19 {iber die bei uns wahrnehm-
hare Unbekanntschatt mit Hawkins. Unter Hinweis aul Wernles
Buch verzichten jetzt Johannes WeilB Die Sehriften des Neuen Testa-
ments 1% 1907, 8. 36 und H. H. Wendt Die Lehre Jesu® 1901, S. 7f auf
vine erneute Durchfiihrung der | je linger, desto sicherer zur Geltung
gebrachten sog. Zweiquellentheorie®, wonach niimlich die synoptische



H. Holtzmann Die Marcus-Kontroverse in ihrer heutigen Gestalt 19

Waurzel der synoptischen Texte, das eigentliche Stammkapital
unserer Evangelien, im Marcus vorliegt, wie das iibrigens schon
vorher Herder und Lachmann, Wilke und Weisse, Ranke
und Giider, Bruno Bauer und Volkmar, H. Ewald und
Meyer, Hitzig und ReuB, A. Ritschl und K. Weizsicker, A.
und J. Réville von verschiedensten Ausgangspunkten aus dar-
getan hatten. Vollends in den letzten 40—50 Jahren ist die
rein schriftstellerische Frage entschieden worden, soweit iiber-
haupt ein literarisches Problem zu lésen ist , durch sorgfiltigste
Sprachvergleichung (der Marcustext ist bei den spiiteren in
zwei charakteristischen Richtungen konsequent grizisiert), durch
Analyse des Aufbaues und der Komposition (die Gruppierung
der einzelnen Stiicke ist bei den spiteren, die immer wieder
zum - Faden des Marcus zuriickkehren, durch Um- und Neu-
ordnung der bei diesem vorfindlichen Reihenfolge nach MaBgabe
der eigentiimlichen Gesichtspunkte des Matthius und Lucas
bedingt), durch Beachtung des gemeinsamen Sprachgutes (wo
Matthius und Lucas mit Marcus zusammengehen, sind die
Worte und Siitze, darin sie tibereinstimmen, immer diejenigen
des Marcus, wo sie von diesem abweichen, entfernen sie sich
auch voneinander), durch richtig angewandte historische Methode
(ein Fortschritt in der zur Katastrophe fithrenden Entfaltung
der messianischen Fahne nur noch im kurzen Evangelium zu
konstatieren, in den lingeren herrscht GleichmiBigkeit, am
durchgiingigsten bei Johannes; ganz fehlt sowohl die legen-
darische Vorgeschichte des Matthiius und Lucas, als die meta-
physische Einleitung des 4. Evangelisten). Man darf nur die
anerkanntesten und verdientesten Forscher und Mitarbeiter,
welche dieses Gebiet jetzt aufzuweisen hat, befragen: auf diesen
Punkt stimmen fast alle, Deutsche wie Auslinder, Europiier

Evangelienliteratur sich auf den beiden Grundmauern des Marcus, bzw.
Urmarcus, und der Spruchsammlung, bzw. Urmatthiius, erbaut. Weiter
verweist Wendt mit Fug und Recht auch auf A. Jiilicher

Kinleitung
in das Neue Testament,® 6, 1906, 8. 2741, 297f
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wie Amerikaner, zusammen, und fiir die iiberwiegende Mehr-
zahl ist die ,Marcushypothese® iiberhaupt keine Hypothese
mehr.! Auf der Gegenseite begegnen neben gelehrten Vertretern
der Tradition, wie A. Klostermann® und Th. Zahn® von
unabhiingigen Forschern® jetzt nur noch A. Hilgenfeld® und

A. Merx® — jener als in die (fegenwart hereinragender Zeuge

I Statt einer langen Liste sei hier bemerkt, daB mit Ausnahme
der oben aufgefiihrten Gegner alle in den folgenden Anmerkungen weiter-

hin zu beriicksichtigenden Autoren, darunter faat simtliche Stimmfiihrer

der heutigen wissenschaftlichen Theologie, wofern sie {iberhaupt eine be-
stimmte Stellung zu dem Problem einnehmen, durchaus zu der Prioritit
des Marcus halten, wenn sie auch, wie sich zeigen wird, den Quellen-

wert desselben fiir G

ewinnung eines wissenschaftlich gerachtfertigten
Lebensbildes Jesu sehr verschicden abschiitzen.

* Das Marcusevangelium mach seinem Quellenwerte fiir die evan
gelische (Geschichle 1867.

Einleitung in das Neue Testament® II, 1900. Das Evangelium
des Matthius® 1906. Hinter dem (Gelehrten steht eine groBe Herde won
Traditionalisten bzw. Ignoranten.

¢ 'lber Badham und die beiden Schweizer Hadorn und Bollige:

und ihre dilettantenhaften Vertffentlichungen von 1896, 1898 und 1902

den Theologischen Jahresbericht der betreffenden Jahre. Ahnliches
it von dem 11--.‘}_-:-E~l Magister J. Frev IDie Probleme der Leidens
geschichte Jesu 1907
* Das Marcusevangelium 18560, Seither unzithlige Kundgebungen,
zumal in der Zeitschrift fir wissenschaftliche Theologie, zuletzt gegen
H. Holtzmann 1902 S {4 146, M. Schultze und Wrede 1908,
8.4—19, Wellhausen 1904, S. 180—228, 289 —332, 462—524 und
R. A. Hoffmann 1905, 8. 309 — 311
Die vier kanowmschen Fvangelien nach threm dltesten bekannien
fexte. Ubersetzung und Erliuterung der syrischen im Sinaikloster g
fundenen Palimpsesthandschrift. Erster Teil: Ubersetzung 1897, Zweiter

Teil, erste Hilfte: Das Evangeliu

m Matthius 1902: zweite Hillite: Die
Evangelien des Markus und Lucas 1905. Es wiire iibrigens im hdchsten
Girade unbillig, wenn man die umfassende wissenschaftliche Leistung des
beriihmten Orientalisten nach den Abfiillen beurteilen wollte. die sich ge
legentlich fiir die literarische und historische Kritik unserer Evangelien er-
geben, algo anf einem Gebiete liegen, das dem Verfasser, wie er selbst weil
(11, 2, 8. 178),

&8 .

erheblich ferner liegt, als die Textkritik, der seine Bei-
frige in erster Linie gelten. AuBerdem ist auch hier zu beachten, daf

r sich keineswegs als so unbedingt aof die Urspriinglichkeit der Vor-
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einer durch die Namen Baur (f 1860) und D. F. StrauB
(1 1874) denkwiirdigen Vergangenheit, dieser im engen An-
schlusse an seinen fritheren Kollegen Holsten (4 1897), der
seinerseits, ihnlich wie auch Th. Keim (§ 1878) von ,Alt-
Tiibingen“ beeinflubt gewesen war. Auf der Hilgenfeldschen
Linie bewegt sich auch die wesentlich radikalere Kritik des
Amerikaners Nathaniel Schmidt! ,Von solchen Forschern,
die wirklich in diesem Gebiete leben und zu Hause sind, blieben
nur ganz wenige iibrig, die fiir die Zwecke der evangelischen
Geschichte dem Marcus noch immer nicht die ihm errungene
hegemonische Bedeutung zuerkennen.?

Gleichwohl haben die ersten Jahre des gegenwiirtigen Jahr-
hunderts eine Reihe von Angriffen auf die in Rede stehende
Hypothese von geradezu iiberraschender und verbliiffender Wir-

lage des syrischen Textes eingeschworen zeigt, wie man oft gemeint hat,
Augdriicklich lehnt er II, 1, 8. XIV, 287 ein solches Verhalten ab und
fordert, iibt anch selbst nicht selten gegen seine sonstigen Voraussetzungen
(z. B. I, 1, 8.80, 88f.,, 284, II, 2, S. 22, 184f 188, 282) unparteiische
Priifung des gesamten Materiales von Fall zu Fall. Da er aber mehr-
fach den Vertretern der Urspriinglichkeit des Marcus ,,blendende, aber
haltlose Theorien"“, IT, 2, 8.12, ,von der Masse kolportierte Meinungen*,
8. 14, zuerkennt und einem ,,groBen System ilber die synoptischen Pro-
bleme* 8. 56, gegenilber die Unentbehrlichkeit einer Auseinandersetzung
mit der in den vorgelegten Kommentaren herausgearbeiteten n W ortkritik
betont, die B. 77, II, 1, 8. 230 gelegentlich auch , Sachkritik* werden
kann, wird er es seinerseits nicht unbillig finden, wenn die Betroffenen
gich zur Verantwortung melden und die Tragweite seiner Wortkritik
untersuchen, sofern dieselbe den Untergang eines ganzen »Systems* be-
wirken soll. L‘brigens erkennt er im kanonischen Marcustext wenigstens
,,die Bearbeitung einer Urform*, 8. 18, 56, so daB II, 1, 8. VIII , sein Auf-
zug wohl relativ urspriinglich* sein mag; aber auch so bleibt er A
8. 18 ein junges Werk". {_'?hrip;ens hat auch der ihm an Alter iber-
legene Matthiius I[,1, 8. VIIL , ortefremde und verfirbte Zusitze erhalten*,
wie die Kicdheitsgeschichte; er weist 11, 2, 8. 178f. auch in Kap. 24 —26
mancherlei ,,sehr junge Stiicke* und zuvor schon II, 1, 8. 329 Einschal-
tungen wie 28,28 auf. Thren Abschluf findet die synoptische Literatur
I1, 2, 8. 176f. 392 erst in Lucas.
! The Prophet of Nazareth 1905, S. 228, 228.
: P.W. Schmidt Die (Geschichte Jesu 11, 1904, 8. 281
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kung gebracht, weil sie nicht etwa von Matthiusfreunden,
sondern durchweg von solchen ausgingen, die mit den auf dem
Wege der Literarkritik gewonnenen Resultaten von vornherein
einverstanden waren. Nicht an der relativen Prioritit des
Marcustextes, sondern am geschichtlichen Wert der darin zur
schriftlichen Fassung gelangten Uberlieferung zweifeln sie.
Diese nimlich sei in Wahrheit gar keine Uberlieferung, sondern
verdanke ihren ganzen Inhalt einer dogmatischen Reflexion
der Urchristenheit auf das Leben ihres vielleicht erst infolge
des Auferstehungsglaubens nachtriiglich zum Messias erhobenen
und aller Wirklichkeit zum Trotz als solcher geschilderten
Meisters. Der VorstoB, welcher in dieser Richtung von Wredes
beriithmtem Buch iiber ,Das Messiasgeheimnis in den Evan-
gelien“ (1901) ausgegangen ist, hat in vielen Kreisen eine mehr
oder weniger ernstlich empfundene Erschiitterung der guten
Zuversicht zum zweiten kanonischen Evangelium herbeigefiihrt.
Zwar an der Prioritit desselben im Vergleich mit Matthius
und Lucas zweifelt auch er keineswegs’, wohl aber daran, daB
Marcus noch eine wirkliche Anschauung vom Leben Jesu be-
sessen habe.® Der Ausfall des examen rigorosum, welchem der
Evangelist hier von einer schiirfster Fragestellungen kundigen
und keine auf andersartige Voraussetzungen gestimmte Antworten
duldenden Kritik unterzogen wurde, hat selbst in den Reihen
der Marcusfreunde da und dort eine Art von Panik hervor-
gerufen, welche sich bald in einer auffallend leiser und ge-
dimpfter abgetonten Darstellung der kritischen Sachlage, bald
in vorsichtig angebrachter Verwahrung gegen jeden Verdacht
eines allzu sorglosen Vertrauens oder gar eines unbedingten
Anschlusses an irgendwelchen auf solcher Grundlage schon
versuchten Aufbau des Lebens Jesu verriet. (Ganz erheblich
haben zu einem derartigen Erfolg aber auch Wellhausens
Kommentare iiber ,das Evangelium Marci“ 1903, ,das Evan-

! 8. 1481 3819521199, 139¢£
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gelium Matthii“ 1904, ,das Evangelium Lucid® 1994 nebst
der , Einleitung in die drei ersten Evangelien® 1905 beigetragen,
sofern hier der als iltester Evangelist anerkannte Marcus .be-
sonders in seinen mittleren Kapiteln (8,27—10,45) in einer
Weise dogmatisch belastet erscheint, daB sein Wert als Ge-
schichtsquelle zwar nicht wie bei Wrede, dessen Versuch ab-
gelehnt wird, formlich zerrieben, aber doch immerhin gegen
frither erheblich herabgemindert erscheint.*

Nach einer anderen Richtung findet Wredes radikale Kritik
bei allem prinzipiellen Widerspruch willkommene Verwertung
bei Bernhard WeiB, der seit 1872 in einer ganzen Reihe
von Werken den Text des Marcus in eingehendster Weise auf
Schritt und Tritt untersucht hat® und getrost behaupten kann,

! Den Eindruck Wellhausens bezeugt beispielsweise Harnack,
wenn es ihm jetzt etwas schwerer als frither (Chronologie der altchristl.
Literatur 1, 1897, S. 652f) fullt, unser zweites Evangelium einem Manne
zuzuschreiben, der ein Schiiler und Freund des Petrus, ein Mitglied der
Urgemeinde, ein Sohn der Maria, in deren Hause die ersten Gliubigen
zusammenkamen, gewesen ist; habe dieser gleichwohl das Werk ver-
taBt, so ,liegen bereits ein paar Traditionsschichten hinter ihm, die
sich also in drei, hichstens vier Jahrzehnten gebildet haben miissen*.
Vgl. Lucas der Arst 1906, S. 86, 113: , Bei Marcus haben wir den
Niederschlag mehrerer Traditionsschichten, stmtlich aus Jerusalem.*
Merklich ist der EinfluB Wellhausens auch bei Jiilich
8. 2801, 820f., Neue Linien in der Kritik der ev
1908, S. 14—36, 46: ,, Wellhausen hat uns belehrt, daB in Marcus neben
uralten Uberlieti.-rungcn Jjunge Nachtriebe stehen ' Vgl. auch Wernle
Die Quellen des Lebens Jesu 1904, 8. 571, 82¢.

* Das Marcuscvangelium und die synoptischen Parallelen 1879, Die
Ivvangelien des Marcus und Lucas® 1901. FEinleitung in das Neue Testa-
ment® 1897, § 46. Lelirbuch der biblischen Theologie des Newen Testa-
ments® 1903. Das Leben Jesu' 1902. Das Newe Testament, Hand-
ausgabe I: Die vier Frangelien im berichtigten Text mit kurzer Exr-
Linterung®* 1905. Das FEvangelium und die Ecangelien 1904. Das Neue
Testament, deutsch wmit fortlaufender Erliuterung? 1: Evangelien und
Apostelgeschichte 1906. Die Geschichtlichkeit des Marcusevangeliums 1905.
Im letztgenannten Werk hat der Verfasser seine Anschauung von Ent-
stehung, Zweck und geschichtlichem Wert des Marcus so biindig zu-
sammengefaBt. daB ihm allein die folgenden Bezugnahmen gelten werden.

er Hinleitung
angelischen Uberlieferung
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den Beweis fiir dessen Prioritit so vollstiindig erbracht zu
haben, daB daran nicht mehr zu riitteln ist.! Anderseits kann er
sich jetzt auf Wrede dafiir berufen, daB dieses ilteste Evan-
gelium in so hohem MaBe nach rein schriftstellerischen Motiven
aufgebaut, die Anordnung und Folge seiner einzelnen Er-
zihlungen so wenig irgendwie historisch orientiert, von klarer
Anschauung iiber Hergang und Entwickelung im Leben Jesu
so ganz verlassen sein soll, daB die ,neuere Kritik* soweit
sie sich nimlich der Anerkennung der Authentie und Geschicht-
lichkeit des Johanneischen Evangeliums entziehen will und doch
anderswo noch irgend etwas von Pragmatismus im Leben Jesu
wahrnehmen zu kénnen glaubt, ginzlich in der Irre gehe?
In mancher Beziehung denkt auch Johannes WeiB éhnlich, der
aber doch von Wrede, dessen Standpunkt er keineswegs teilt,
noch stérker beeinfluBt ist.”

Zur Verstirkung der Unsicherheit bei den einen, der
Opposition bei den anderen hat es gedient, als unmittelbar
nach Wredes Buch der Bremer Kalthoff, der einst selbst ein
Leben Jesu, allerdings ohne ernstliche Stellung zu der synop-
tischen Frage zu nehmen, verfaBt hatte!, in mehreren Werken
von sengationeller Wirkung das gesamte Urchristentum in einen
auf romischem Kulturboden vollzogenen sozialen ProzeB, eine
dkonomisch-politische Massenbewegung aufloste und die Berech-
tigung zu dieser den geschichtlichen Christus ganz beseitigenden
Hypothese eben daraus ableitete, daB mit dem Fall des Quellen-
wertes sogar schon des iiltesten Evangeliums jeder Versuch,
am ,Leben Jesu“ irgendwelche Rettung vorzunehmen, aussichts-

los geworden sei.” Damit ging er nun nach dem Urteil Stecks

1 8. 19, * Riickzug auf Johannes S. 4, 17, 39, 43 — 52,
* Das dlteste Evangelium 1908. Die Schriften des Newen Testa-
ments 1% 1907, S. 351, * Das Leben Jesu 1880.

® Das Christusproblem, Grundlinien zu einer Sozialtheologie, 1902
Die Enistehung des Christentums 1904. Was wissen wir von Jesus? 1904.
Thm schlieBt sich an B. Kellermanu Kritische Beitrige zur Fntstehungs-
geschichte des Christentums 1906
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allerdings zu weit’, aber von dem Wredeschen Buche trug
doch auch der Berner Theologe den Eindruck davon, ,da8
hier in der Tat wohl der rechte Einblick in das Wesen dieser
Art von Literatur erschlossen st

Mit griéBter Entschiedenheit nahm seinen Standpunkt bei
Wrede Albert Schweitzer, der, nachdem er sich in seiner
ersten Schrift einfach auf den Boden der Marcushypothese
gestellt und die Versicherung gegeben hatte » »daB hinter mancher
hingeworfenen Behauptung viel mehr synoptisches Detailstudium
steckt, als der erste Blick vermuten lieBe*?
Verﬁﬂ'entlichung den
Geschichtsquelle
ralen Theologie
Gewinnung histor

, in seiner zweiten
,,Untergang des Marcusevangeliums als
verkiindigte* und der »modernen“ oder ,,libe-
wegen des Grebrauchs, welchen sie davon zur
isch gesichert scheinender Erkenntnisse vom
Leben Jesu schon seit zwei Menschenaltern gemacht hatte , den
Krieg erklirte. Nach ihm sind Bruno Bauer und Wrede die
in ihrer Art einzig konsequenten kritisch- historischen Vertreter
der Hypothese, wenn sie zu dem Resultat kommen, daB der
Marcusbericht in sich unsinnig ist.° Dagegen hat Jene Theologie,
die den Irrtum der Vergangenheit in die Gegenwart hinein-
retten will,  kein Recht mehr, irgendeine Behauptung auf-
#ustellen, ehe sie zu den neuen kritischen Grundfragen Stellung
genommen hat®“. Die »Grundfragen, gestellt von Wredes

»konsequentem Skeptizismus® und Schweitzers nkonsequenter
Eschatologie®, , zernieren sie und zwingen sie die Schlacht an-

zunehmen®. Denn wenn auch nur ein Drittel 4

er von beiden

' Das Christusproblem : Protestantische Monatshefte 1908, S. 85— o5,

38, 8.

® Das Messianitits- und Leidensgeheimnis. Eine Skizze des Lebens
Jesw (2. Heft der Schritt: Das Abendmahl im Zusammcnhaﬂg mit dem
Leben Jesu und der Geschichte des Urchristentums.) 1901, 8. VII. Vgl
z. B. 8. 51. :

* Von Reimarus zu Wrede. Eine Geschichte der
Forschung 1906, S. 306.
5'8. 857.

Leben - Jesu-
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Kritikern gemachten Beobachtungen sich als richtig erweist,
»,80 ist die modern-historische Geschichtsauffassung total
ruiniert“.!
1

Da es nicht so leicht ist, sich in dem gegenwirtigen
Kampfgewiihl zurechtzufinden, diirfte es als ein nicht unzeit-
gemiiBes Unternehmen erscheinen, wenn hier in iibersichtlicher
Weise Orientierung geboten und gezeigt werden soll, sowohl
was bei heutiger Sachlage die Marcushypothese nicht mehr
oder iiberhaupt gar nicht zu leisten vermag, als auch was sich
den Angriffen der literarischen wie der historischen Kritik
gegeniiber widerstandsfihig erwiesen hat und eventuell auch
noch fernerhin den unabkémmlichen Ausgangspunkt fiir eine
methodisch zu Werk gehende Erforschung des christlichen Ur-
datums bilden diirfte. Es sind fiinf Punkte, auf die wir unsere
Aufmerksamkeit zu richten haben.

In erster Linie ist die auf Seite aller Marcusfreunde wohl
bekannte und anerkannte Tatsache zu betonen, daB die gesamte

%

evangelische Schriftstellerei ihr Motiv nicht in einem historischen,

(A A

sondern in einem religidsen, mit der Zeit sogar kirchlich und
kultisch werdenden Interesse hat. , Die KEvangelien sind ja
keine Geschichtsbiicher, sondern Lehr- und Werbeschriften®?
und speziell Marcus konnte treffend als ,die erste groBe an

LA A A
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Vi
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Heiden und Heidenchristen gerichtete Apologie in der Form
des Evangeliums® erkannt und dargestellt werden.® Beziiglich
der von theologischen Gesichtspunkten bedingten Auffassung

1§ 328, Was es damit auf sich habe, zeigt Jiilicher Neue Linien,
S.1—11.

2 Jiilicher in P. Hinnebergs Sammelwerk Die christliche Re-
ligion 1906, S.48. Derselbe in der Realencyklopiidie fiir protest. Theo-
logie und Kirche XII, 1908, S. 294 nennt den Marcuns cinen wreligitsen
Agitator*.

® Wernle in der Zeitschrift fiir dic neutestamentliche Wissenschaft
und die Kunde des Urchristentums I, 1900, 8.43. Die Quellen des Lebens
Jesu 1904, 8. 39f.
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und Umbildung des geschichtlichen Stoffes besteht zwisclhen
ihm und den spiiteren Evangelien nur ein Gradunterschied.!
Von einem Zweck ist auch diese Darstellung beherrscht, und
sie spricht das gleich in der ersten Zeile aus, falls dort L‘:er
»Gottessohn textkritisch feststeht? Jedenfalls bestitigen im
weiteren Fortgang diesen Titel Stimmen aus dem Himmel 1, 11.
9,7, wie aus der Holle 3,11. 5,7, zuletzt auch aus dem Heiden-
tum 15,89, und Jesus selbst bekennt sich dazu 13,32 Jiingern,
wie 12,6. 14,61.62 Gegnern gegeniiber. Uberwiegende Wahr-
scheinlichkeit geschichtlicher Treue kommt allerdings nur der
letzteren Reihe von Stellen zu, withrend die Anreden, welche dort
Gott, hier die Dimonen an Jesus richten, hinreichenden AnlaB zu
Reflexionen auf damit in Zusammenhang zu bringende Tendenzen
des Evangelisten geben® Hier hat darum die Kritik Wredes ge-
schickt eingesetat (s. unten S. 31). Aber auch unter viel weniger
skeptischen Voraussétzungen kann man an dem hier gebotenen
Stoff immerhin , die Spuren des rastlos an ihm arbeitenden,
sich mit ihm auseinandersetzenden religiosen Denkens der Ur-

1 Pfleiderer Das Urchristentum, seine Schriften und Lehren -
1903, 8.666f. Jilicher Neue Linien, 8. 70.

* B. WeiB 8. 53: , Er will also nicht interessante Geschichten er-
Zzihlen, sondern den Glauben an Jesum als den Messias stiirken Vgl.
Joh. WeiB Das dlteste Evangelium, S. 99f Harnack Lucas, 8. 115:
»Weder die Lehre noch die Heilandstiitigkeit interessierten ihn besonders;
um gbttliche Machttaten und Machtworte handelte es sich ihm, und die
Jingere Tradition bot zweifellos schlagendere als die dltere. J tilicher
8. 51: ,,Die Taten, in denen sich seine messianische Macht offenbart,
die Zeugnisse von der Erde und vom Himmel her, die seine Gottessohn-
schaft beglaubigten, die Worte, in denen er sich selber als den Heiland,
als im Besitz aller Geheimnisse der Zukunft, aller Weisheit enthiillte, und
auch die wuchtigen Schlige, mit denen er im Geisterkampf den Trotz
der Pharisiier und (Genossen niederzwang, das gehorte hinein in sein
Evangelinm.“

* Bousset Was wissen wir von Jesus? 1904, S. 47: »Er will zeigen,
wie in dem Gottessohn die Strahlen gottlicher Herrlichkeit in diese Welt
hineinleuchteten.* Sofern das an Joh. 1,14 erinnert, kann Merx 1¢ i 1N
S. 18 Marcus ,,auf dem Wege zu Johannes* betreffen.
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gemeinde entdecken“! Nicht zu vergessen ist iibrigens, wo
es sich um den EinfluB der Zweckbestimmung auf die Dar-
stellung handelt, daB Marcus im Unterschied von Matthius
héchstwahrscheinlich durchweg einen heidenchristlichen®, speziell
einen griechisch-romischen Leserkreis im Auge hat.’* Unter
diesen Gesichtspunkt fillt so gut wie alles, was Merx, der ihn
kriiftig hervorhebt!, an diesem Evangelium wirklich mit Fug
und Recht auszusetzen hat.

Im Anschlusse an die zugegebene, wenn auch schwer im
einzelnen zu begrenzende Tragweite, die dem Zweckgedanken zu-
kommt, ist nun aber zweitens iiberhaupt zu protestieren gegen die
bei unberufenen Dreinrednern zuweilen begegnende Unterstellung,
als seien die Vertreter der zur Debatte stehenden Hypothese
harmlos genug, um sich im Besitz gleichsam eines photo-
graphisch genauen Niederschlags urapostolischer Erinnerungen
zu wissen.® Die Tragweite des bekannten Zeugnisses des Papias
bei Eusebius (Kirchengeschichte I1I, 39, 15), das den Evangelisten
zam Dolmetscher des Petrus und nachgehends auch zum Auf-
zeichner zerstreuter Mitteilungen dieses Apostels iiber Taten
und Reden Jesu macht, wird sehr verschieden bemessen, zu-
weilen sogar auf Null zuriickgefiihrt, wo man nimlich jenes
Zeugnis als so wertlos behandelt wie fast alle anderweitige
Wissenschaft des zweiten Jahrhunderts von apostolischer Schrift-
stellerei.® Handelt es sich doch keineswegs um unmittelbare

1 0. Frommel Die Poesic im FKvangelium Jesu 1906, 8. 33.

* S0 auch H. Zimmermann Der historische Wert der dltesten Uber-
lieferung von der (feschichte Jesu im Marcusevangelium 1905, S. 10,
146 f, 171.

3 So auch Harnack Lucas, S. 115.

* Nach II, 1, S. 884, II, 2, 3. 69. 72. 178 ist Marcus vielfach anti-
jiidisch iibermalt, steht dem Judentum fern.

* Verfasser darf verweisen auf sein Lehrbuch der historisch-kritischen
Iiinleitung in das. Neue Testament® 1892, S. 384 und Hand-Commentar
zum Neuen Testament 1, 1,* 1901, S. 10f.

® So noch neuerdings E. Schwartz Uber den Tod der Sohwne
Zebedii 1904, 8.20, Wellhausen Einleitung, S.52f., Harnack Luecas,
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und einfache, sondern im Girunde um fiinffache Erinnerung,
namlich erstlich des Petrus an Jesus, zweitens des Marm.ls an
Petrus, drittens des Presbyters an Marcus, viertens der M%ttel&
minner an den Presbyter, fiinftens des Papias an die Mittels-
manner. Selbstverstindlich kann in solchem Falle nur e
relativer Zuverlissigkeit gesprochen werden, und selbst bei
maximaler Einschitzung der anzunehmenden Bedingtheit der
schriftstellerischen Leistung durch eine ihr zugrunde liegende
Kunde vom geschichtlichen Sachverhalt wird allenthalben noch
ein Medium iibrighleiben, durch welches diese hindurchgegangen
sein muB, ehe sie su der wus vorliegenden Fassung gelangen

konnte. Zumeist wird dieses Medium im

Gemeindeglauben zu
suchen sein !

Ahnlich wie eine mancherlei Umwandlungen mit sich
fithrende Fortbewegune nach Mareus zu Matt
nachweisbar stattgehabt hat. s
7 ihm hinlangendes

hiius und Luecas hin
o wird auch vor Marcus ein bis

Wachstum des urspriinglichen Berichts im
Munde der ersten Tberlieferer bzw.

folger anzunehmen sein.”

werden freilich schwer nac

ihrer unmittelbarsten Nach-
Schriftliche Niederschlige derselben
hzuweisen sein* Denn von derartigen

S.114. A. Meyer Theol. Jahresbericht 1905,
Marcus- Legende. Erm#Bigte Skepsis bei Jiilicher Realencyllopidie fiir
protestantische Theologie wnd Kirche XII, 1303, 8. 290f., 294, K
8. 2741, 319. Wernle Quellen, S. 55.

die sich nicht widerlegen, indes auch nicht beweisen lassen «

! Jiilicher Neue Linien, S. 70 findet die Kritik w
hausens und Harnacks tinig in dem Satze, daB alle
Marcus und die Redensammlung mit eingeschl
und neuen Glauben in unlésbarer Vereinigung zeigt*,

* Wrede 8. 89: ,DaB der ProzeB erst nach Marcus begonnen
habe, ist eine Ansicht, die keine \\'i(ler]ugun;: verdient, Vel. auch
8. VI, 208, 274. Joh. WeiB I2, S, 881 weist nach, _ daB
Verlauf der Entstehung und Entwickelung unserer Kunde von Jesus zeit-
lich vor unseren Evangelien liegt*. wDer ganze Marcusstoff jst 40 J,
lang ungeschrieben gewesen, bis er von Marcus in dje
Evangeliums gegossen wurde. -

® Harnack 8. 115: ,,DaB bereits Marcus schriftliche Quellen rehabt
hat, 1iBt sich nicht sicher nachweisen.* Doch s. unten 8. 30.

S. 235 spricht von Petrus-

inleitung
wDie Tradition gehdrt zu denen,

redes, Well-

{Therl icferung,
0ssen, , alte (Geschichte

der eigentliche

ahre
feste Form eines
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Erzeugnissen des Urchristentums ist, abgesehen von Paulinischen
Briefen, in jenen ‘dunkeln, vor dem Werk des Marcus liegenden
Regionen nichts wahrzunehmen, als vielleicht dasjenige des
Matthius, nimlich nicht das nach ihm genannte, Altestes und
Spitestes in sich vereinigende und von Tendenzen kiinstlerischer
wie theologischer Art am wenigsten freizusprechende, Evan-
gelium, sondern ein diesem ersten sowie dem dritten kanoni-
schen Evangelisten, soweit beide iiber den zweiten an Redestoff
hinausragen, zu Gebote gestandenes Werk jenes Urapostels,
falls ndmlich iiberhaupt gerade ihm die auf alle Fille an-
zunehmende Redenquelle zugeschrieben werden diirfte. Mag
dieselbe auch fiir uns nur ihren allgemeinen Umrissen nach
rekonstruierbar sein, sie erst bietet fiir unser Wissen um das,
was Jesus war und wollte, das wertvollste Material, und schon
darum kann bei den Vertretern dieser ,,Zweiquellentheorie®
von einer einseitigen Uberschitzung des Marcus nicht gesprochen
werden. Mdoglicherweise arbeitet derselbe sogar schon unter
Voraussetzung uud auf Grund jemes anderen Quellenwerkes.!
Mogen ithm gar iiberdies noch weitere, nachher vergessene,
schriftliche Aufzeichnungen vorgelegen haben, oder mag er
gegenteils als , Urevangelist® im strengen Sinne des Wortes
zu gelten haben: ein mehr oder weniger dichter Schleier sagen-
hafter Verhiillung des Wirklichkeitsbestandes hatte den zu
iiberliefernden geschichtlichen Stoff bereits umwoben, als der-
selbe seine doch hochstwahrscheinlich erstmalige Aufzeichnung
in unserem Evangelium fand®* Schon die einzige Erinnerung

' So B. und Joh. WeiB, Titius, H.v.Soden, E.P. Gould A4 com-
mentary on the gospel according to St. Mark 1896, S. XIf., wiihrend
Wernle 8. 59 bei der bloBen Miglichkeit stehen bleibt. Widerspruch
bei Otto Schmiedel Die Hauptprobleme der Leben-Jesu- Forschung®
1906, S. 62.

4 * Einer der entschiedensten Vertreter nicht bloB der Prioritiit,
sondern auch der wesentlichen Glaubwiirdigkeit des Marcus, H. H. Wendt
8. 9, beurteilt so die Stiicke 5, 1—20, 6, 34 — 44. 56, 8, 1—9. 11,12 —14.
20 —23.
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an die Verklirungsszene geniigt zur Exemplifizierung dieses
Satzes.! Nicht minder ein Hinweis auf die 1,34. 3,11. 12,
5,7. 7,36 ersichtliche schablonenhafte Verallgemeinerung des
Verkehrs Jesu mit den Dimonen.! Vollends unabweisbar wirkt
der Eindruck der Tatsache, daf 6,30—8, 26 eine ganze Folge
von Begebenheiten, die sich um die beiden Speisungsgeschichten
lagern®, in der Weise alttestamentlicher Doppelberichte zwie-
fachen Reflex schon in dieser ersten schriftlichen F assung ge-
funden hat! In irgendwelchem, von Fall zu Fall zu be-
stimmenden Girade stellt somit schon die iilteste uns zu Gebote
stehende Quelle fiir das Leben Jesu eine Schopfung der Ur-

gemeinde dar: so viel steht als erstes Krgebnis aller Quellen-
studien fest.

Drittens hat die hier verteidigte Position selbstverstindlich
mit der von der modernen Textkritik ans Licht gestellten Tat-
sache zu rechnen, daB der Text unserer Evangelien vor und
auch bei der Kanonisation noch eindringendere und tiefer
greifende Bearbeitung und Weiterbildung erfahren hat, als
Jemals nachher. Mehr als an simtlichen tibrigen Schriften des

! Nach W. Briickner Protestantische Monatshefte 1899, 8. 156t
gibt Marcus in den Erziblungen von Taufe, Versuchung, Verklirung,
Feigenbaumwunder, Tempelvorhang und Grabengel sogar eine bewuBt
symbolische Darstellung. Eine symbolische oder typische Richtung
nimmt da und dort wahr Joh. WeiB Das dlteste Evangelium, 8. 100 .

*Wrede 8.23t, 331 Vgl. iibrigens Rauch Das Messiasgeheimnis
der Dimonischen: Protestantische Monatshefte 1903, 8. 31—386, Joh.
WeiB B.141—146. Dagegen wieder Wrede Zeitschrift fiir die newu-
testamentliche Wissenschaft 1904, S. 169—177. Gegen beide B. W. Bacon
ebenda 1905, 8. 153—158. Wie H. Monnier La mission h
Jésus 1906, S. 51f. zeigt, handelt es sich dabei um die Gen
von Einzelberichten wie Marcus 1, 24, 5, 7 = Matthius 8, 29.

® C. Clemen Die Fnistehung des Neuen Testaments 1906, S, 54:
»Hier und an manchen anderen Stellen miissen dem Evangelium also
sekundire Uberlieferungen zugrunde liegen."

* Bo alle Vertreter einer methodisch zu Werke gehenden Kritik,
zuletzt B. WeiB 8. 9. 33f. und Joh. WeiB S. 2051, diesmal sogar der

sonst gern Eigenwege aufsuchende Albert Schweitzer 1901, 8. 52f.,
1908, S. 381.

istorique de
eralisierung
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Neuen Testaments ist an den Evangelien korrigiert und emen-
diert, gestrichen und eingeschoben worden. Allenthalben be-
gegnen Spuren wechselseitiger Angleichung und Konformation.
So gut wie Anhiinger der Matthiiushypothese im einzelnen Falle
Eintragungen aus Marcus in Matthiius annehmen miissen’, so
unabweishar dringen sich auch Fille auf, die zu einem um-
gekehrten Verfahren notigen® Beispielsweise begegnet der
spezifisch matthiische Ausdruck ¢ merje 6 év voig odpavois
einmal auch bei Marcus, nédmlich 11,25 in einem auch sonst
matthiisch gearteten Verse (vgl. Matthius 5,24. 6,14), welchem
die recepta iiberdies noch den jedenfalls aus Matthius 6, 15.
18, 35 gebildeten Vers 11,26 nachfolgen liBt. Gleich isoliert
wie in diesen beiden nur iiuBerlich ad vocem wpogsvyeadar in
Zusammenhang mit 11, 22—24 gebrachten Versen 6 zearsjp,
so steht iibrigens 13, 32 (= Matthiius 24, 36?) auch 6 vidg fast
schon im Sinn der spiiteren Kirchensprache. Freilich weist gerade
die eschatologische Rede, d. h. die von allen Synoptikern auf-
genommene und nach verschiedenen Richtungen bearbeitete kleine
Apokalypse, in deren Zusammenhang das merkwiirdige Wort
fillt, schon in der Fassung des Marcus kaum zu miBkennende
Spuren von Redaktion auf; so einerseits 13,24 der Wegfall
des e0déwmg Matthius 24, 29% anderseits 13, 10 der die Gkume-
nische Bestimmung des Evangeliums feststellende Zusatz.*
Ahnlich wird es sich auch 1,2 mit dem aus Matthiius 11,10 =
Lucas 7,27 gewaltsam eingeschobenen, den angekiindigten
Jesajaspruch verleugnenden Zitat aus Maleachi® oder 4, 24 mit

! Beispielsweise erortert Merx II, 1, 8. 260, IL, 2, S. 104f. einen
solchen Fall an Marcus 9, 29 = Matthiius 17, 21.

* Harnack Chronologie, 8. 700. Jilicher Finleituny, S. 284 f.

* Vgl. mein Lehrbuch der Kinleitung® 8. 374. So viele, nament-
lich auch B. WeiB 8. 21. 23 und Merx II, 2, S. 144f.

' B. WeiB 8. 23 sieht in 18,10 den Beweis , dafiir, daB Marcus
sich nicht scheut, iiberlieferte Herrenworte nach den Erfahrungen seiner
Zeit und fiir die Bediirfnisse derselben zu erliiutern und zu deuten*.

" Vgl z.B. B. WeiB S. 37.
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der aus Matthius 7,2 — Lucas 6, 38 ungeschickt in den Zu-
sammenhang eingesprengten Gnome verhalten. Zur Diskussion
offen stehen also auch Fragen, wie ob 9,1 das Reich Gottes
etwa an die Stelle des urspriinglicheren Menschensohnes Matthius
16, 28 getreten sei oder ob, wie Marcus 16, 9—20 zweifellos
spiterer Zusatz, so der ebenso zweifellose Einschub Joh.
7,53—8, 11 urspriinglich seinen Platz zwischen Marcus 12,
17 und 18 gehabt habe.! Ganz ohne Rest geht die Rechnung
mit dem gegenwirtigen Textbestand unserer Evangelien bei
keiner der vorhandenen Quellentheorien auf. Aber Beobach-
tungen von durchschlagender Entscheidungskraft kénnen durch
Unstimmigkeiten in vereinzelten, unkontrollierbaren Fillen nie
auber Kraft gesetst werden. Dieser Kanon gilt fiir die Methodik
der literarischen Kritik so gewill, wie sogar fiir die Gesetze
der Himmelsmechanik und der mathematischen Physik.

Die Tatsache, daf die Durchfiihrung der Hypothese noch
einen, wiewohl vergleichungsweise minimalen, Rest bestehen
liBt, welcher in die (Gesamtrechnung nicht aufgeht, hat
die seit 70 Jahren fortwiihrend verhandelte und auch heute
noch keineswegs zur Ruhe gelangte Frage nach einem Ur-
marcus hervorgerufen. Dieselbe ist eigentlich gestellt, sobald
einmal zwischen unserem heutigen und einem vorauszusetzenden
urspriinglichen Text unterschieden wird. In demselben MaBe
als die Zusitze und Interpolationen auf der einen, die Aus-
scheidungen und Kiirzungen auf der anderen Seite sich hiufen,
wiichst sich jener hypothetische Urtext zu einem hypothetlschen
Urevangelium = Urmarcus aus, der bald linger, bald kiirzer
ausgesehen haben soll, als unser kanonisches Evangelium, unter
allen Umstiinden aber eine bei der Frage nach dem geschicht-
lichen Charakter des letzteren wohl zu beriicksichtigende Vor-
stufe bilden wiirde. Nichts trigt zur l\omphmernn(r des Problems,
mlt dem wir es hier zu tun haben, mehr bei als diese zwischen

1 Vgl. mein Lehrbuch der Einleitung® S. 357 und Hand - Commentar
zum Neuen Testament 1,1, 8. 93. 346f. 407. Dazu Merx II, 1, 8. 87¢
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den Vertretern der Prioritit des Marcus selbst gefiihrte Kontro-
verse iiber den Urmarcus, welchen noch immer die einen fiir
ein Phantom', die anderen fiir eine in mehr oder weniger
deutlichen Umrissen der Forschung sich aufdringende Gestalt
und greifbare GroBe halten.®

ol AW A A

Die um Quellen fiir das Leben Jesu besorgte Forschung
2 interessiert sich fiir die Urmarcusfrage besonders insofern, als
dieselbe wie gerufen kommt, wo es gilt, die auf Petrus als

o2 1 S0 namentlich B. WeiB 8.19, H. Wendt S. 21, Barth Die
- Huuptprobleme des Lebens Jesu® 1903, 8. 13, Albert Schweitzer
1906, S. 357.

* Vgl. Lehrbuch der Einleitung® S. 355. Zu den dort Genannten
kommen neuestens z. B. noch G. L. Cary The synoptic gospels 1900,
8. XXIVf., XXXIIf, H.v. Soden Urchristliche Literaturgeschichte 1905.
8. 82, 0. Pfleiderer I, 8. 399f, O. Schmiedel S 58f, welcher S. 64
in dem entdeckten Urmarcus , das sicherste Bollwerk gegen die die Ge-
schichtlichkeit des Marcus und die Tatsache der Messianitiit Jesu auf-
losenden Tendenzen Wredes* findet. Uber und gegen die Urmarcus-
hypothesen bei Joh. WeiB und Wellhausen vgl Jilicher 8. 280f.
287. Eingehend bis ins einzelnste durchgefiihrte Konstruktionen geben
- neuestens A. Wright A synopsis of the gospels in Greel:* 1903,

R. A. Hoffmann Das Marcusevangelium und scine Quellen 1904 und
E. Wendling Urmarcus 1905. Der FErstgenannte unterscheidet eine

ilteste Schrift mit den Parallelen bei Matthiius und Lucas und eine
Jiingere mit den nur bei Matthiius begegnenden Parallelen; der Redakto
verarbeitete beide. Der Zweitgenannte kennt iihnlich wie BlaB, Resch,
Nestle, Gregory, Wellhausen, Pfleiderer und Zimmermann ein
aramiisches Urevangelium, welches aber dem Evangelisten schon in zwei
Formen vorgelegen haben soll, deren kiirzere und dltere (UY), fiir Juden-

christen bestimmt, bei Matthiius, deren weitere, heidenfreundlicher ge-
firbte (U®) mehr bei Marcus und Lucas zutage treten soll. Zwei Vor-
stufen unterscheidet auch der dritte, nimlich Spriiche Jesu im knappen

W

Erzithlungsrahmen (M) und ausfiihrlichere, teilweise poetisch gehobene
Wundererziihlungen (M?%): der Redaktor oder Evangelist verband beide

. F,
A

Quellenschriften, indem er sie mit Ergiinzungen in dogmatisierender
Richtung versah. Nach allen dreien wiiren nicht bloB zwei, wie z. B
bei Cary und v.8oden, sondern drei Schichten zu unterscheiden und dem-
gemiiB von Proto-, Deutero- und Tritomarcus zu reden. Iiir den Austray
der hier verhandelten Fragen nach der verhiiltnismiiBigen Urspriinglich-
keit der Marcusdarstellung iiberhaupt gewinnen wir kaum etwas bei
Irgendeiner dieser immerhin recht problematischen Theorien.
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Gewiihrsmann weisende und iiber nicht wenige Anhaltspunkte
im Evangelium selbst verfiigende Tradition! mit der gegenteils
Augenzeugenschaft ausschlieBenden Veranlagung eines Evsfn-
geliums zu vereinbaren, welches seinen Helden vorzugsweise
zum Exorzisten und sein iffentliches Wirken zu einem Geister-
kampf mit den Dimonen zu machen scheint® An die Stelle
eines petrinischen Urmarcus treten daher jetzt meist nur ,, Lieb-
lingserinnerungen des Petrus® 5, ,Petrusberichte“!, | Petrus-
gruppen®® oder , Petruserzihlungen“®, und zwischen die erste
Aufzeichnung und deren Weiterbildung im jetzigen Evangelium
legt sich eine breite Schicht volksmiiBig dichtender Phantasie,
unter deren treibendem Einflub jene Erinnerungen zur Legende
auswachsen konnten. AuBerdem kommt der Urmarcus auch
iiberall da gelegen, wo der Jetzige Bericht in sich selbst an
auffilligen Unklarheiten leidet und den Verdacht nahelegt, von
inkompetentem Urteil und unberufener Hand herzuriihren. Ein
Beispiel solcher Konfusion liefert die Stelle 8,34, wo vor
Césarea Philippi, also auf heidnischem Boden, plitzlich ,die

! Zahn Einleitung in das N.T.* 1900, II, 8. 208f. 2141,

® So Hoekstra Theologisch Tijdschrift 1871, 8. 129f. und M.
Schulze Zeitschrift fiir wissenschaftliche Theologie 1894, S, 832; neuer-
dings besonders Wrede S, 223

2 und A Meyer Die Auferstehung
Christi 1905, 8. 104f. 350. Auch nach Harnack Lucas,

S. 86 macht
Marcus ,,aus Jesus nahezu ein gittliches Gespenst‘.

3 P. Ewald Das Hauptproblem der Evawgelicnfragc 1900, S. 286.
Zimmermann S. 185. 193,

* Boltau Unsere Evangelien 1901, 8. 34. 86, der
nicht auf einen Urmarcus, so doch auf einen
In der Vierteljahrsschrift fiir Bibelkunde 1908, 8.171 148t er die ,Petrus-

berichte* um das Jahr 70 von Marcus zn einem vollstiindigen Evangelium
erweitert werden.

8.82. 70f,, wenn
Nebenmarcus hinauskommt.

®* W. Brandt Die evangelische Geschichte wund der

Ursprung des
Christentums 1893, 8. 534 1.

und besonders Wendt 8. 10 f.91F

® 8o nach Weizsiickers Vorgang jetzt Joh. WeiB Das dlteste
Evangelium S. 350f. und H. v. Soden Die wichtigsten Fragen im TLeben
Jesw 1904, 8. 22f., Urchristliche Literaturgeschichte 1905, S. 71f,

3'
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Menge“ herbeigerufen werden kann, um im darauf folgen-
den Zusammenhang spurlos wieder zu verschwinden.! Eine
mogliche Erklirung gibt B. WeiB mit dem Hinweis auf Lucas
14, 25 von der Voraussetzung aus, daB Marcus iiberhaupt Be-
einflussung durch die gemeinsame Quelle der beiden Seiten-
referenten aufweist.> Das durchschlagende Hauptmotiv fiir alle
Urmarcuskonstruktionen bildeten stets einige unentfernbare
Stellen, wo Matthéius und Lucas zwar offenbar an Marcus sich
anschlieBen, zugleich aber gegen ihn bald in Auslassungen
oder Zusiitzen, bald auch im gemeinsam von ihm abweichenden
Ausdruck unter sich auffillig iibereinstimmen: Beobachtungen,
die, wofern sie sich nicht aus der oben besprochenen harmoni-
sierenden Tendenz der Abschreiber erkliren lassen, unvermeid-
lich entweder zur Auskunit der Urmarcustheorie oder zur
Annahme einer nebenhergehenden, sekundiren Beeinflussung
des Lucas durch Matthidus driingen.®

Viertens ist die im groBen und ganzen richtige Annahme
einer natiirlichen Fortbewegung der Ereignisse bei Marcus im
Unterschiede von der kiinstlerischen Anordnung bei dem groBe
Gruppen von Rede- und Erziblungsstoffen bildenden Matthius
auf seiten der Vertreter der Marcushypothese nicht etwa im
Sinne eines absoluten Gegensatzes zwischen beiden Evangelien
verstanden, vielmehr stets anerkannt, ja vielmehr erstmalig

nachgewiesen worden, daB in seiner Weise auch Marcus eine

' P. Mehlhorn Wahrheit und Dichtung im Leben Jesu 1906, S. 60
zeigt, daB hier Matthiius 16, 24 im Vorteil ist. Denselben Umstand
macht wiederholt geltend Albert Schweitzer 1901, S, 58f. 1906, S.295.
332, 345. 849. 380. 382, der aber der an sich richtigen Beobachtung
sofort die Berechtigung entnimmt, den ganzen Abschnitt 8 34 —9 30
fiir verworren und ritselhaft zu erkliren, um dann solches , Durcheinander*
fir seine Versetzung der Verklirungsszene vor das Petrusbekenntnis
nutzbar zo machen

.y

* Mein Lehrbuch der Iiinleitung® S. 356f. Fracassini 8. 317 tindet
hier die Achillesferse der Marcushypothese, ohne diese selbst darum wu
verwerfen.
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Sachordnung befolgt!, wenn er 2, 1—3, 6 eine Stufenfolge von
fiinf Konfliktsfilllen bildet?, an deren SchluBpunkt richtig der
11,18. 12,13 gekennzeichnete Hohepunkt des Krieges zwischen
Jesus und den Volksfithrern schon erreicht ist, indem die
letzteren 3, 6 seinen Tod beschlieBen.® Gleichfalls liegen
Gruppenbildungen vor 4, 24—34 (Ausweitung des Auftrittes,
der den Vortrag des Gleichnisses vom Siemann veranlaBt hat,
zu einem ganzen (leichniskapitel)?, 9, 33—50 (in loser Ideen-
assoziation angereihte Spriiche, die in dem hier schlieBenden
Hauptteil noch keine Unterkunft gefunden haben)® und 10,1—31
(Belehrungen iiber Ehe, Kinder und Besitz). DaB 10, 16
speziell die Vorstellung des Kindes als Vorbild wie eine andere
Wendung des 9, 36. 37 vorliegenden Berichtes aussieht®, er-
innert wieder an die oben (8. 31) gemachte Beobachtung iiber
Verdoppelungen der Uberlieferung. Immerhin sind beide Auf-
tritte charakteristisch verschieden eingeleitet. SchlieBlich will

man eine geschlossene (iruppe auch in der Reihe von Dispu-
tationen 12, 13—37 erkennen.?

Fiinftens findet zwischen nicht wenigen Mitarbeitern an
der Lisung des synoptischen Problems darin I"Tbereinstimmung
statt, daB Marcus bei sonstiger Farblosigkeit auf einzelnen Punkten
seiner Darstellung durch paulinische Sprache und Vorstellungs-

1

Eben diesen Gesichtspunkt benutzt 1. WeiB S
treibenden Behauptung einer

das ganze Evangelium.

* Bo die meisten, namentlich Wendt
Jilicher und Wrede S. 123.

® Nur darum kann Wellhausen Einleitung, 8.90 gegen ein Geschichts-
bild, demzufolge der Konflikt mit den Gegnern sich allmihlich bosartig zu-
gespitzt haben soll, einwenden: | Die Spannung bleibt sich gleich und
erscheint in Kap. 2 und 3 mindestens so groB wie in Kap. 7 und 8«
Albert SBchweitzer 8. 329 operiert mit 3,6,
logisches Datum sein sollte.

4 Wellhausen S. 53. 62. 106.

® Weinel Jesus im 19. Jahrhundert* 1907, 8. 75.

® Wellbausen S. 54f. * Wendt S. 11f 17.

- 42 zur tiber-
»rein sachlichen Anordnung fast durch

» H.v. Soden, Joh. Weis,

als ob es ein chrono-
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welt beeinfluBt erscheint. Auch die kolossalen Ubertreibungen,
wie begreifliche Entdeckerfreude bei Volkmar und Holsten
solche verschuldet hat, éindern an der Sache nichts. Gegen-
iiber mancherlei, gewihnlich auf die angedeutete Ursache
zuriickzufithrenden, Bemiéingelungen® sei hier nur beispielsweise®
betont, dafl die jeder geschichtlichen Wirklichkeit hohnsprechende
Verstockungstheorie 4, 10—12% aus Rom. 9,18—29. 10,16 —21.
11,8.10 verstanden sein will* und sogar in tormeller Beziehung

! S0 Feine .Jesus Christus wnd Pauwlus 1902, S. 1356 —149, und
B. WeiB 8. 54. Wernle Synoptische Frage, 5. 198f., Quellen, 8. 57
beschriinkt den Paulinismus auf die beiden Ideen des Universalismus
und der Gesetzesfreiheit. Was er dagegen als der paulinischen Theologie
zuwiderlaufend bezeichnet, gehdrt in Wahrheit nur zu der ,,Menge von
Detailziigen, die gar nichts beweisen und beabsichtigen, sondern aus
Freude am Geschehenen mitgeteilt sind*.

* Im iibrigen vgl. die Lehrbiicher der Finleitung® S. 384 und der
Neutest. Theologie 1, S. 432f.

8 Fiebig Altjidische Gleichnisse und die (leichnisse Jesu 1904,
S. 146f., gibt sich nur zu viel Miihe, um die Vereinbarkeit der auf
Verhiillung des Sinnes und Verstockung des zuhdrenden Volkes zielenden
Absicht, die hier Jesu zugeschrieben wird, mit seiner ,,obersten Absicht*,
die nur darauf gerichtet sein konnte, dem Verstindnis des Volkes zu
dienen, zu erweisen. Merx II, 1, S. 218 fragt mit Recht, welcher Ver-
niinftige Jesu die Absicht zuschreiben kdnne, in Gleichnissen zu reden,
damit seine Zuhdrer sich nicht etwa bekehren méchten. DaB sich Theo-
logen wie Liitgert Die Liebe im Neuen Testument 1905, 8. 100, Feine
S.148 und F. Barth S.556f dem Wagnis gewachsen glauben, tut nichts
zur Sache. Bousset Jesus 1904, 8. 21: |, Das ist dogmatische Weisheit
einer spiiteren Zeit, die nichts taugt, und die nur das klare Bild Jesu
verdunkelt** — und zwar schon gleich bei Marcus. Ebenso Frommel
8.57: ,,Gipfel der Unnatur*. Wernle Quellen S. 62: ,,An dieser seiner
Gleichnistheorie ist ja jedes Wort verkehrt: die Auffassung der Gleich-
nisse als Riitsel, die Unterscheidung der DrauBenstehenden und der
Eingeweihten, der Zweck der Verstockung.* Da nun aber 4,38 das
einzig verniinftige Motiv der Gleichnisrede geboten wird, helfen R. A.
Hoffmann 8.172f. und O. Schmiedel S. 59 mit der Urmarcustheorie.
Als Apologet macht sich dagegen Knoke verdient Neue kirchliche Zeit-
schrift 1905, 8. 137 —164.

‘ Wrede S.54—65 findet die Stelle nur begreiflich unter Voraus-
setzung seiner Hypothese vom Messinsgeheimnis, und Albert Schweitzer
S. 260 fragt an, auf Grund welcher Vorstellung ,,der ilteste Evangelist
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Erinnerung an 1. Kor. 14, 21. 22 verriit.! Womdglich noch
deutlicher weist der ganz unjiidische Zusatz Marcus 10, 12 auf
L. Kor. 7, 13 zuriick.? Beweiskriftiger als solche Einzelheiten
ist der leider zu wenig beachtete Nachweis einer ganzen Reihe
von Elementen des spezifisch paulinischen Sprachschatzes und
Vorstel]ungsgehaltes, die von Marcus i{ibernommen und ent-
weder sein ausschlieBliches Eigentum geblieben® oder durch
seine Vermittelung auch in die anderen Evangelien iibergegangen
sind.! Mag also unser zweites kanonisches Evangelium von

eine solche grauenbafte Theorie iiber die Gleichnisrede erfunden haben
soll“. Aber er weiB es ja selbst, indem er S.351 auf die Priidestination
als ,,Motiv der Lehrbeschrinkung® verweist. Gesundes Urteil bewibrt
Goguel L'apitre Paul et Jésus-Christ 1904, S. 217. 357. Erledigt ist
die ganze Sache schon bei Jilicher Die Gleichnisreden Jesu 1*, 1899,
S.120—148. Vgl. Hand-Commentar 1, 1%, 8. 72f, Joh. WeiB 1908,
8.521f., 1906, 8. 100f., Pfleiderer I, S.348. 402 und selbst E. v. Hart-
mann Das Christentum des Neuen Testaments 1905, S. 39. Nichtige
Einsprache bei Zimmermann 8. 43.

' Jiilicher S. 144.

® 8o auch noch Merx II, 2, S 1141, trotzdem daB der von ihm
bevorzugte sinaitische Syrer das Weib sogar dem Manne vorangehen liBt.
Vgl. 1L, 1, 8. 884: ,,Zwischen Matthiius und Marcus steht die ganze von
Paulus vollzogene Umbildung des Jidischen Messiasbegriffes.*

* Hawkins 8. 155 zshlt 22 solche Worter auf.

: * Um N_!‘J.Chweis und Bammlung von Paulinismen machten sich ver-
de?nt H.’v._.boden .in dem Sammelwerk Theologische Abhandlungen,
f v. Weizsicker gewidmet 1892, 8. 148f 150f und Titius in dem
Sammelwerk Theologische Studien, B. Weip dargebracht 1897, S. 325f.
Das V_erzeichnis lieBe sich wohl noch vermehren. z. B dm-c}; Hinweis
m{t‘ die Formel Xotorod elvoy 9,41 = 1. Kor. 1, 1'2. 3, éﬂv; 2. Kor. 10, 7;
'}/-.L:;?lgys, ‘\Jv.:ir?“\fm:u Mz:rcus 10,38. 89 die Taufe (fehlt Matthiius 20, 22.28)
: f"hr-en : SL} I(\)I g f"’°h1 auf EinfluB von Rom. 6,4 zuriick-
:::‘:iesen- o de:l‘;i Iﬂl,ﬁ‘-’,l S, 123.. .Au reichlichen Beispielen nach-
o : ANEAb der paulinischen Sprache und Gedankenwelt
neuerdings von W. Briickner Progest. Monatshefte 1900, S. 426f
Menzies The earliest gospel 1901, 8. 38f. und Joh. WeiB ‘Dus. d‘ltest.;
Ifvangelivmn 8. 42—95. Jiilicher Realencyklopidie .S. 293 verweist auf
9,28. 10,45, Vgl auch Pfleiderer I, S, 339, Bartjh S.11 und Soltau
8. 27. Beriihrungen mit Paulus, sogar reichlicher als t;ei Lucas, findet

It. A. Hoffmann 5. 18. 180. 564. 643 wenigstens in der F

orm UL The
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dem historischen Marcus selbst' oder auf Grund irgendwelcher
Aufzeichnungen desselben von einem doch wohl nur wenig
spiiteren Zeitgenossen abgefaBt sein:* auf alle Fille gehort es
in den paulinischen Kreis hinein, womit noch keineswegs ge-
sagt ist, daB sein Verfasser als ein paulinischer Christ, sei es
auch nur in dem sehr bedingten Sinne, wie solches ja von
vielen neutestamentlichen Schriftstellern gilt, zu betrachten sei.’

beriihrt davon meint Albert Schweitzer 8. 303: ,Es wiire doch ein-
mal an der Zeit, daB man, statt immer paulinische Einfliisse bei Marcus
zu behaupten, solche nachwiese.*

! So neuerdings noch Jiilicher Realencyklopidie S. 294 und
Harnack Lucas S.118f. Auch Albert Schweitzer 8. 377 sieht in
den Wundererzithlungen keine Tnstanz gegen dic Autorschaft des Apostel-
Jiingers,

* 80 z. B. H. v. Soden 8. 75f.

* Darum sieht Harnack 8. 115 in ihm zwar einen Mann aus der
Umgebung des Paulus, dem aber, wie alle ,/I'heologie*, so auch diejenige
des Paulus fremd geblieben ist. Fbenso Jiilicher Newe Linien S. 61.
W. Briickner Die Christologie des Marcusevangeliums: Protestantische
Monatshefte 1900, S. 415—438 zeigt, daB hier nach MaBgabe des leiten-
den Zweckgedankens (s. oben S. 27) gestaltete Verarbeitung iltester
Uberlieferung vorliegt.

[Der SchluB des Aufsatzes folgt im niichsten Heft |
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Eisen als Schutz gegen Diimonen

Von I. Goldziher in Budapest

Die Verwendung verschiedener Metalle, besonders des Eisens
als Mittel zur Abwehr schidlicher dimonischer Einfliisse ist
in den abergliubischen Ubungen der verschiedensten Volkskreise
verbreitet, und der Glaube an diese schiitzende Kraft kommt in
den mannigfachsten Formen zum Ausdruck. Man vergleiche
z. B. nur die Mitteilungen des Plinius iiber die Verwendung
von Eisengeraten contra noxia medicamenta und adversus
nocturnas lymphationes.! Vielleicht ist es ein von den Rémern
iibernommener Brauch, vor dem in einem fiir solche Dinge
iiberaus wichtigen Kapitel der Tosifta (Ende des II. Jhds.
n. Chr.) aus Jidisch - monotheistischem Gesichtspunkt als , emo-
ritischer (heidnischer) Gewohnheit gewarnt wird. ,Wer einen
Stab . . . aus Eigen unter seinen Kopf legt.“® Sehr verbreitet ist
solche Verwendung des Eisens in Indien. Aus Bengalen wird

mitgeteilt: ,Iron is g sovereign protection against evil spirits
and is frequently used,

either as a case, or in specially
auspicious forms

» Such as a piece of the edge of a plough-
share, the first nail driven into a boat, or jalkamthi, an iron
weight fastened to a fishing net.“* Nach dem Glauben der

! Hist. nat. XXXIV ¢, 44.

* Tosefta . . . herausgegeben von M. S. Zuckermandel (Pasewalk
1880) 8. 117, 26 Tractat Schabbath c. 6 (7), 13.

* A. N. Moberly Amulets as agents in the prevention of disease in
Bengal (Memoirs of the Asiat. Soc. of Bengal, Vol. I no. 11 p. 231); in

der Note zu dieser Stelle sind spezielle Beispiele angefiihrt; vgl. ibid.
P. 245, 247,
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Dajaks dient Eisen zur ,Verstirkung der Seele“ und wird als
Siihnmittel angewandt, um den Zorn der Dimonen iiber eine
begangene Verfehlung zu neutralisieren.! Bei den Gajo ver-
ordnen die Guru bei manchen Krankheiten, daB der Kranke
einen eisernen Ring am Finger trage als ,,Verstirker der sémangat®
(Lebensgeist) ,waaran dus wel de beschouwing ten grondslag
ligt, dat de kracht van het ijzer door die vortduurende aanraking
zich aan het onstoffelijke in den mensch mededeelt®?

In den Vorstellungen mohammedanischer Volker kann der
Glaube an die abwehrende Kraft des Eisens vielfach beobachtet
werden. Spuren davon sind in der alten Literatur des Islam
erhalten geblieben.

Zuniichst beachten wir eine hierher gehirige Notiz in Ibn
Saad’s Biographien Muhammeds, seiner Gefihrten usw,
deren Herausgabe jetzt im Auftrage der Konigl. PreuBischen
Akademie durch E. Sachau im Verein mit anderen Orientalisten
im Gange ist. Die durch Ibn Sa‘d (gest. 845) gesammelten
Uberlieferungen enthalten manche in der verwandten Literatur
vernachlissigte Einzelziige, die zum Teil auch fiir die Volks-
kunde und die Kenntnis populdrer religioser Auffassungen
nutzbar gemacht werden kdénnten. In dem kiirzlich von Eugen
Mittwoch publizierten Halbband, der sich auf die Prophetologie
des Islam mit besonderer Beziehung zu den Anfingen Mohammeds
erstreckt, wird erziihlt: Die Frauen gaben der Mutter Mohammeds,
Amina bint Wahb, als sie mit dem Prophetenkinde schwanger
war, den Rat, Eisen um Arme und Nacken zu hiingen; sie
befolgte diesen Rat; aber nach einigen Tagen gewahrte sie, daf
die Eisenspangen zerschnitten waren, dann hing sie dieselben

! M. C. Schadee Bijdrage tot de Kennis van den Godsdienst der
Dajaks van Landak en Tajan; Einleitung S. 13, 17 (Bijdragen tot

de Taal — Land — en Volkenkunde van Nederlandsch-Indié 1903,
S. 832, 335).

* C. Snouck Hurgronje Het Gajoland en zijne bewoners (Batavia
1908) 8. 311.
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nicht wieder um.! Das Eisen sollte wohl zum Schutz des
Embryo gegen schidliche Einflisse dienen, ebenso wie die
Heilspriiche®, die in der vorangehenden Erzihlung ihr von
einem Engel angeraten werden. Der Prophet bediirfe solchen
Schutzes nicht; dies wird durch die Zersprengung der Schutz-
mittel ausgedriickt. Es ist zu beachten, daB die Verwendung
von metallenen Werkzeugen gerade zum Schutz von Wichnerinnen®
und Neugeborenen dient. DaB sich solche aberglaubische
Ubungen trotz des Islam im Volke erhielten und Gegenstand
der Polemik theologischer Puristen waren, zeigt uns folgende
von Buchari (gest. 870) iiberlieferte Erzihlung: ,,Man pflegte
neugeborene Kinder vor ‘Ajischa (die Gattin des Propheten) zu
bringen, damit sie fiir die Kleinen den gottlichen Segen erbitte.
Einmal brachte man einen Knaben. Als sie das Kissen fort-
legte, bemerkte sie, daB man unter das Haupt des Kindes ein
Schermesser gelegt hatte. ,Wir tun dies, sagten die Leute, um
das Kind vor den Dimonen (al-dschinn) zu schiitzen.“ Da
nahm ‘Ajischa das Messer und schleuderte es fort. Sie verbot
ithnen fortab die ﬁbung dieses Brauches und sagte: Der Ge-
sandte Gottes hat allen Zauber untersagt“* Gerade diese Art
des Zaubers, die in ihnlicher Form in aller Welt verbreitet
ist°, lebt auch unter den islamischen Volkern fort. In Persien

: L83 T Biographie Muhammeds bis zur Flucht (Leiden 1905)
S. 60, 25,

~ 'ibid. Z. 24 ist das Wort al-samad zu streichen (der Prosareim:
w‘”—'id“}.“_lﬂill) vgl. Ibm Hischam ed. Wiistenfeld 102, 4.

* Auch in der Zsifta l. c. 117, 10 wird unter den emoritischen
Briiuchen erwithnt: _ wer Eisen an die Beine des Bettes einer
Wichnerin befestigt.

* al- Adab al-mufrad (Stambul 1309) 8. 180. In dieser Sammel-
s‘chrift sind Hadith-Spriiche zusammengetragen, die Buch. in seine groBe
Sahih-Redaktion nicht aufgenommen hatte. Das Buch ist bei Brockel-
'“ann_(x'esch. d. arab. Literatur [ 159 einzutragen.

; * Bei Juden, s. Leopold Liow Die Lebensalter in der Jtidischen
deratur (Szeged 1875) S.77. Aus verschiedenen Gebieten Ungarns, wo
das \rerht‘l‘gf'u des Messers unter das Kissen iiblich ist, werden im Zu-
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gchiitzt man die Wichnerin und ihr neugeborenes Kind
gegen den ihnen besonders withrend der ersten sechs Tage nach
der Geburt nachstellenden hiiBlichen Dimon A/ damit, dal man
ein Schwert oder eine andere Waffe unter das Kissen der Frau
verbirgt.! In der Tiirkei kommt ein #hnliches Schutzmittel
auch gegen andere von den Dimonen befiirchteten Schiiden in
Anwendung. Vor dem Keuchhusten, den man als einen gegen
das betroffene Kind gerichteten Wiirgeversuch des Dschinn be-
trachtet, schiitzt man die Kleinen damit, dal man ein Messer
mit schwarzem Stiel unter ihr Kissen verbirgt®* Auch dem
der Beerdigung harrenden Toten legt man ein schwarzstieliges
Messer auf den Bauch.” Dieser Brauch soll wahrscheinlich dem
Wunsche entsprechen, den Toten vor den ihn umlauernden
Diimonen zu schiitzen. Merkwiirdigerweise hat er nicht die
MiBbilligung jener Theologen zu erleiden, die ihnliche Ubungen
des Volksaberglaubens mit Berufung auf die Sunna bekimpfen.
Aber man entzieht ihn, da er einmal zu tief eingewurzelt ist,
um dem Puritanismus der Theologen zu weichen, durch eine
anscheinend natiirliche KErklirung dem Gebiet des Aber-
glaubens. Der aus Fes stammende Mohammed al-*Abdanr,
bekannt als Ihn al-Haddsch (gest. in Kairo 1336), der ein
eigenes Buch iiber die MiBbriiuche im gesellschaftlichen und
religiosen Leben der ostlichen Liinder schrieb?, erwihnt unter
den normalen (ebriiuchen der Totenbehandlung: ,Man lege

sawmenhang damit verwandte Ubungen mitgeteilt. Das Leintuch der
Wichnerin wird mit vier Niigeln, oder auch mit Messern und Gabelu
befestigt. VerliBt die Wochnerin zeitweilig das Bett, wird vor diesem
ein Messer in die Erde gesteckt, verliBt sie das Zimmer, wird das
Messer in die Tiirschwelle gestochen; Temesvary FEloiteletek, népszokdsol:
és babondk a s:ilészet kirében (ungarisch; Volksbriwche und Aberglauben
mit Bezichung auf die Geburt, Dudapest 1899) S. 71, 72,

! Houtum-Schindler ZDM@G. XXXVI S. 85; E. (i. Browne A4
wear amongst the Persians (London 1893) 8. 166.

* Julius Mésziros Az oszmdn-tirok nép babowi: (ungarisch; Aber-
glaube des osmanisch-tiirkischen Volkes) in Ethnographia XVII (Budapest
1906) 8. 25. * ibid. 8. 29. ' ZDPV XVIT 8. 116,
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auf seinen Bauch ein Eisenstiick oder ein Messer, und wenn
solche nicht zur Hand wiiren, ein befeuchtetes reines Tonstiick®;
als Grund wird die Verhiitung der friihzeitigen Verwesung an-
gegeben.! Dies kann freilich nicht das Motiv jenes Brauches
gewesen sein.

Aus einigen der eben angefiihrten Beispiele konnten wir
ersehen, daB die Vorstellung von der schiitzenden und ab-
wehrenden Kraft des Eisens an die Verwendung geformter
eiserner Gregenstinde gekniipft wird (Messer). So wie bei vielen
Furopﬁischeu Volkern ist es auch bei Mohammedanern, besonders
m Maghreb, das Hufeisen, dessen Anwesenheit gliickbringende
oder unheilabwehrende Kraft zugeschrieben wird. ,,Les commer-
tants arabes clouent un fer i cheval dans leur magasin afin de
faire augmenter I'importance de leur négoce (Algérie, Tunisie
Maroc)“® In denselben Gebieten wird als Schutz gegen das
bdse Auge ein Hufeisen iiber das Haustor gehiingt.”

Auch in der Kosmographie des Kazwini (gest. 1283)
Werden die abwehrenden Tugenden des Eisens erwiihnt. Jedoch
kann man ays der Umgebung, in der seine Daten mitgeteilt
Werden, folgern, daB er seine Kunde nicht aus islamischen
Quellen schopft. Erst zitiert er Aristoteles dafiir, daB man
3-15 Mitte] gegen unruhigen Schlaf Eisensplitter um den Kérper
hiingt, »Bin anderer sagt — so fihrt er dann fort —: Wer
etwas Eisen hej sich hiilt, dessen Herz wird stark, Beiingstigung
und bise (Gedanken werden von ihm entfernt, seine Seele wird
Munter, und hose Triume schrecken ihn nicht; auch sein
Ansehen wirg bei den Menschen erhisht.“!

Eine besonders hemerkenswerte Spielart der dimonen-
abwehrenden Verwendung des Eisens ist die, wenn man die

.: al"z_"[ﬂdchu! (Alexandria 1293) Il S. 8.

s Achille Robert I’ Arabe tel quil est (Alger 1900) =. 45.
2 an Alfred Bel I.g Djizya, Chanson arahe (Jowrn. asiat. 1902 Il
™ 360) 8. 179 deg 8. 1

o T '
el-Cazwinis Kosmographie ed. Wiistenfeld | 5. 207,
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Vertreibung der Dimonen nicht durch gegenstiindliche Inter-
vention des Metalls, sondern schon durch bloBe Nennung seines
Namens erwartet. Gegen den Wirbelwind, der als von einem
Dschinn geritten betrachtet wird?, schiitzen sich die heutigen
Agypter, indem sie ihm zurufen: hadid ja masch’wm ,Eisen,
oh Unseliger“!*

! 8.meine Abhandlungen zur arabischen Philologie S, 204 ; 11 5. CVIIL

* Lane Manners and Customs of modern Egyptians® (London 1871)
I p. 283, Arabian Society in the middle age (London 1883) p. 36, vgl
auch M. Grinbaum Gesammelte Aufsitze zwr Sprach- und Sagenkunde
(Berlin 1901) 8. 102.
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Hippolyte

Par S8alomon Reinach i Paris

Certains philologues modernes, & I'exemple de Pott, voient
dans le nom d’Hippolyte, ‘Txwéivrog, une désignation empruntée
4ux occupations d'un conducteur de char: ‘Izméivrog, ,celui
qui délie les chevaux®, der Rosseausspanner.

Bien qu’ adoptée par M. de Wilamowitz, cette étymologie
est mauvaise, d’autant plus que la fonction de délier ou de
dételer les chevaux est la moins importante et la moins noble
de celleg qui incombent i leur conducteur, lequel s’en décharge
volontiers sur ses valets.

Les anciens avaient reconnu la seule explication raison-
nable: pour eux, Txméivrog est celui qui est déchiré ou dépecé
par des chevaux, distractus equis, comme dit Virgile.! “Twxéivrog,
»Qéchiré par les chevaux“, est un composé tout a fait analogue
A You@édnnrog, par exemple, qui signifie ,saisi“ ou ,possédé
par les nymphes“.

Deux objections pourraient étre faites et doivent é&tre
écartées des I'abord.

Le nom d’'Hippolytos, dira-t-on, est donné encore i
d’autres personnages de la Fable que le fils infortuné de Thésée,
entr'autres i un géant et, sous la forme féminine, Hippolyté,
i une Amazoue; n’en faut-il pas conclure qu'il tire son origine
d'un acte ordinaire de la vie des héros et non d'une catastrophe
aussi peu commune que l'écartelement ou le déchirement? Je
réponds que le nom d’Hippolytos, dieu de Trézéne, remonte i
une trées haute antiquité, antérieure & toute littérature, et
‘iu'liife fois entré dans la circulation, il a pu étre attribué,

! Virg. Aen. VII, 768.
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tant au masculin qu'au féminin, & d’autres personnages mythiques,
sans qu'on §'inquiétat d’en déméler le sens primitif.

Une seconde objection pourrait porter sur la force sin-
gulicre que l'étymologie des anciens préte i Avew dans le
composé Trmolvrog; ce verbe, dans la grécité classique, signifie
pdélier” et non pas ,mettre en morceaux®, distrahere. Mais,
d’abord, si les anciens, meilleurs juges que nous en la matiére,
ont traduit ‘Tnwolvrog par distractus equis, ¢’est qu'ils sentaient
que Aveww avait pu signifier distrakere; en second lieu, I'affai-
blissement du sens des mots est un phénoméne bien connu de la
sémantique et Avew a pu signifier primitivement disirahere,
comme ,géner”, au XVII® siécle encore, signifiait ,mettre a
la torture®. Enfin, lorsque 'on trouve dans Homere I'expression
Mew apoprjv, au sens de , dissoudre une assemblée®, il est
évident que la force du verbe se rapproche beaucoup, dans
cette locution, de lacception postulée par I'étymologie d’
Trxmolvrog, celle de , disperser”, ,mettre en morceaux®.

Les philologues se seraient aisément mis d'accord a ce
sujet si la fable d'Hippolyte, telle que nous l'a transmise
Euripide, comportait un ,,déchirement” du héros. Mais Euripide
est un poéte raffiné; il s'adresse & un auditoire délicat; il a
certainement atténué, peut-étre a la suite d'antres poétes, ce
qu’ il y avait de rude et de grossier dans la tradition. L'Hippolyte
d’Euripide, pour retenir ses chevaux furieux, a passé les rénes
autour de son corps; le char heurte un obstacle, une roue se
brise, Hippolyte tombe a terre, embarrassé dans les guides, et
les chevaux le trainent tout sanglant sur les rochers. Blessé
4 mort, mais sans avoir perdu aucun membre, il peut encore
apparaitre sur la scéne, recevoir les consolations d’Artémis et
pardonner & son pere. Done, dans la tragédie grecque que
nous possédons, il n’y a pas, 4 proprement parler, de déchirement,
de dwwemacpog. Dans le récit dOvide!, le caractere primitif

' Ovide Métam. XV, 514 sq
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du récit est moins effacé; les membres d'Hippolyte sont emportés
en lambeaux, ses entrailles tombent sur le sol:

Viscera viva trahi, nervos in stirpe tenert,

Membra rapi partim, partim reprensa rvelinqui . . .

Dans !'Hippolyte de Sénéque, le corps du héros est véri-

tablement mis en pidces; ses chiens cherchent partout ses
membres épars et Thésée lui-méme veut les recueillir pour
recomposer ce qui reste de son fils:

Maestaeque domini membra vestigant canes . . .

Disjecta genitor membra laceri corporis
In ordinem dispone et errantes loco
Restitue partes . . .1

En vain alleguerait-on que Sénéque est postérieur a
Euripide et qu' il I'a évidemment imité; Séneéque connaissait
d'autres tragédies, d'autres poemes sur la méme catastrophe ef le
Téalisme horrible de sa description n’est pas un simple produit de
Sa fantaisie. L’Hippolyte de Séneque est véritablement distractus
€quis, conformément a l'étymologie de son nom; I'Hippolyte
@Euripide est seulement trainé par ses chevaux, raptafus, parce
que le got attique est venu atténuer la tradition.

Prudence, vers la fin du IV® sitcle, connaissait une peinture
Murale reprégentant la mort d’'Hippolyte.* Il s’en est inspiré
Pour décrire le martyre de saint Hippolyte, attaché a des
chevaux furieux et mis en pieces dans leur galop effréné, feris
ilaceratus equis’ La critique a reconnu depuis longtemps que
le supplice de saint Hippolyte n'a rien d’historique et que le
fom du saint — on distingue plusieurs martyrs du méme nom —
“I a seul suggéré tous les détails.! Mais, suivant la tradition
hagiﬂgmphiquv, saint Hippolyte n'a pas seulement été traind

' Sen. Hippol. 1108 sq.

* Prudence Contra Symmach. 11, 66. * Prudence Peristeph. XI, 87.
f'.'.!ud; Puuhusne Histoire cmcienne. de UEglise t. 1, p. 321; Dufoureq
e ’hur les gesta martyrum romains p. 207; Delehaye Légendes hagio-
Praphiques p. 85.
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par des chevaux; il a été écartelé. Cette légende est restée
familiere au moyen-dige; elle a inspiré encore, vers 1460, le
beau tableau de Thierry Bouts, représentant le martyre de
saint Hippolyte, qui fut commandé, pour I'Eglise Saint-Sauveur
de Bruges, par un certain Flamand nommé Hippolyte de
Berthoz.! Ainsi la donnée primitive qui se réflete dans le
nom méme d'Hippolyte, celle d'un corps déchiré et mis en
piéces, s’est conservée dans la tradifion populaire relative au
gaint homonyme plus fidelement que dans la version toute
littéraire d'Euripide. L’hagiographie n'a pas ajouté & la légende;
elle a comme enlevé le vernis qui la recouvrait.

Il résulte de ce qui précede que la tradition primitive de
la mort d’'Hippolyte, le ispdg idyos de son culte a Trézene,
ne doit pas étre cherché dans la tragédie d’Euripide, mais
reconstitué a l'aide des textes accessoires et des légendes
paralléeles dont nous disposons.

Pour Euripide, Hippolyte est un éphebe chaste et méme
misogyne, qui méprise la déesse de '’Amour et devient une
victime mémorable de sa vengeance. Mais le poéte n’ignore
pas que cet éphebe est un dieu.® Quand Artémis, sa protectrice,
parait 4 la fin du drame, elle annonce au héros expirant qu'il
recevra de grands honneurs & Trézeme, que les jeunes filles,
avant de se marier, lu1 offriront des boucles de leurs cheveux,
qu'elles lui apporteront, pendant de longs siecles, un tribut de
deuil et de larmes, qu’ elles célébreront son infortune dans leurs
chants. Ces indications se rapportent évidemment au culte
d’Hippolyte 2 Trézene et concordent avec les témoignages
d’autres auteurs.” Hippolyte possédait, a Trézene, un temple
et une ancienne statue de culte; un prétre i vie était attaché

it son sanctuaire; on y célébrait des sacrifices annuels.* Hippolyte,

Friedliinder Meisteriwerke der niederlimdischen Malerei p. 22

e

Cf. Wide De saeris Troezemiorum p. 84.
* KEuripide Hippol. 1425 sq.; Paunsanias II, 82, I; Diod. IV, 62.

' Cf. Wide op. laud. p. 81.
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disait-on, uvait ét¢ ressuscité par Asklépios et doué par lui
Q’une vie éternelle! Au temps de Pausanias, les Trézéniens
niaient que le temple d’'Hippolyte fat son tombeau et préten-
daient qu’il avait été transféré parmi les astres; cela prouve
simplement qu’ Hippolyte était un dieu local, un dieu de
Vancienne espéce, distinet des Olympiens immortels d’Homere,
un dieu qui mourait, qui ressuscitait, dont on montrait le
tombeau. L’intervention d’Asklépios dans la légende ne peut
etre que secondaire, car Asklépios, on le sait assez, est un
tard-venu dans le Panthéon grec comme dans l'art grec, ot
les peintres de vases ne l'ont jamais représenté. Dans la
légende béotienne d’Actéon, le chasseur, déchiré par ses chiens
furieux, est ressuscité par le centaure Chiron, dieu guérisseur
bien plus ancien qu’ Asklépios. Or, nous savons par un passage
de Xénophon® qu’ une tradition faisait d'Hippolyte l'éleve du
centaure Chiron. Il est done probable que, dans la version
primitive, Hippolyte, déchiré par ses chevaux comme Actéon
Par ses chiens, était ressuscité, lui aussi, par Chiron; la
Proximité¢ de Trézene et d’Epidaure, le sanctuaire le plus fameux
d'Asklépios, fit substituer ce dien nouveau i Chiron dans la
légende trézénienne. 11 nlest pas sans intérét de constater que
]E: centaure Chiron est un dieu-cheval et que la survivance
dune divinité chevaline se reconnait aussi dans le culte
d'%sklépiﬂﬁ, en particulier dans les ex-voto de ce dien o la
Presence du cheval a été diversement expliquée.

Le fait essentiel a retenir, c'est qu’ Hippolyte mourut de
mt.art Violente et ressuscita pour devenir immortel. Par li
meme il se rattache 6troitement i une classe de héros assez
D'Ombre'uX dans la mythologie antique, qui ont été victimes
d'un déchirement sauvage, d'un emepayuds, et qui ont ensuite
reco“f'ré une vie éternelle: Dionysos Zagreus, Adonis, Penthée,
Orpkf‘?f ﬁfctéon. Ces dieux, dont I'exégeése postérieure localise

1
_Apollod. 11, 10, 3; Eratosth. Keraor. 6; Horace Carm. IV
* Xenoph. De Venatione | L5 DS L)t

’

. 1y 20,
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la mort et la résurrection dans le temps, sont l'objet de
cérémonies annuelles, oi l'on pleure leur mort, ot T'on féte
leur renaissance; preuve que dans une forme plus ancienne
de la légende sacrée, fidélement conservée par le rituel, ces
dieux mouraient et renaissaient périodiquement. Quand Euripide
fait prédire par Artémis que les vierges de Trézéne pleureront
Hippolyte et couperont leurs cheveux en son honneur, il parle
¢évidemment d’un rite encore en usage a I'époque ol il écrivait
et d'un rite annuel ou périodique, analogue & celml que célé-
braient les femmes de Byblos pour Adonis, celles de Thrace
pour Orphée, celles de Béotie pour Penthée. Tous ces mythes,
auxquels on peut ajouter celui d’Osiris, offrent des caractéres
communs: le déchirement de la victime, sa mort, les lamentations
des fideles, la résurrection en gloire accompagnée d'une explosion

1

de joie. Ainsi la légende d'Hippolyte n’est plus isolée, comme
un fait-divers des dges héroiques de la Gréce; elle rentre dans
une série considérable et nettement définie d'usages religieux
ou cultuels. Hippolyte, le héros misogyne de la tragédie
athénienne, était, & l'origine, tout autre chose que la per-

12

sonnification d'un idéal un peu ascétique de moralité; c'était une
victime déchirée par des chevaux, que l'on plenrait et qui
ressuscitait annuellement.

Personne ne voudrait admettre que les Trézéniens, méme
i une période ftrés reculée de leur histoire, eussent coutume
d’immoler chaque année une victime humaine en lui infligeant
le supplice de Ravaillac. Alors méme qu'on ne reculerait pas
devant une hypotheése aussi absurde, il resterait le fait inexpli-
cable de la résurrection. (’est ce fait méme, essentiel & la
tradition locale de Trézéne, qui, éclairé par de nombreux
exemples analogues, doit nous mettre sur la voie d'une inter-
prétation plus raisonnable. Li ol un animal est considéré
comme sacré et immolé en qualité de vietime divinisée ou
divine, sa résurrection, du moins apparente, est assurée par

I'existence d'un wutre individu de la méme espice, qui vient
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immédiatement prendre sa place et jouir des mémes honneurs
jusqu'au jour o il sera victime a son tour. C'est que le culte
des animaux, sous sa forme la plus ancienne, celle dont on
trouve encore tant d’exemples chez les sauvages de nos jours,
ne s'adresse pas a un individu, mais & l'espéce; lindividu ne
fait qu’ incarner le génie bienfaisant de I'espéce dans les actes
du rituel qui ont pour but d’assurer la participation des fideles
4 la puissance magique dont V'espéce divine est investie.

Mannhardt a démontré qu’ Adonis, tué par un sanglier,
pleuré et ressuscité suivant la tradition anthropomorphisée qui
nous reste, n'était primitivement autre chose qu’' un sanglier
Sacré. Jai essayé de montrer, i mon tour, marchant sur les
traces de Mannhardt et de Frazer, que Dionysos Zagreus était
un tﬂ-ureau, Penthée un faon, Orphée un remard, Actéon un
cerf.  Je crois pouvoir affirmer aujourd’hui que UHippolyte
iréeénien était un cheval.

Avant d’aller plus loin, je dois dire .quelques mots de
Ly Curgue et de Diomede, deux divinités thraces qui, & 'époque
cl’a“ique, paraissent étroitement apparentées a Arés, mais
réduites & la condition de héros. Lycurgue est déchiré par
des chevaux, cest & dire izxélvrog, pour avoir insulté Dio-
nysos." Diomede posséde des chevaux qui déchirent des hommes
e’t qui lui sont enlevés par Hérakles. Mais Diomede, comme
) (?éjé. soupgonné Klausen, est un dieu-cheval: les Vénetes lui
Si’lcrlﬁent des chevaux blancs, il fonde en Italie les villes
quuus Tuticus et & Argippa ("doyos immwov), il a pour femme
‘?“’PPG; il enléve les chevaux de Rhésos, ete. Le seul fait que
10'11 .Sa.criﬁe des chevaux & Diomede atteste sa nature chevaline
Primitive; done, la tradition relative & ses cavales androphages
2 besoin d’atre interprétée. Ces cavales ne sont pas des
qm_"dmpédeﬁ, mais des femmes thraces masquées en cavales et
qul se disent des cavales comme ailleurs elles se déguisent en

' Cf. le Lexicon de Roscher, p. 2194,
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renardes et se disent des renardes (bassara:i). L’objet du
gsacrifice est Dioméde lui-méme, le cheval blanc. Du jour on
la victime fut considérée comme humaine, c'est & dire on
I'anthropomorphisme I'emporta, on parla des cavales androphages
de Dioméde.! Ainsi Lycurgue, Dioméde, Hippolyte sont des
hypostases de divinités chevalines, déchirées périodiquement au
cours de sanglants sacrifices; une trace de leur frés ancienne
affinité se reconnait peut-étre dans la tradition qui attribue a
Dioméde, venu a Trézene, linstitution du culte d’Hippolyte
ressuscité.

Pour suppléer au peu que nous savons touchant ce dernier
culte, nous possédons quelques vers de Virgile, d'Ovide et de
Stace, ainsi qu'un passage de Pausanias, sur le culte du héros
Virbius & Aricie® Le fait que les anciens ont assimilé le
Virbius latin & Hippolyte, ressuscité par Asklépios et transféré
en Italie par Artémis, n’autorise point & croire que le culte
d'Hippolyte ait passé de Trézene dans le Latium, mais bien
que ces deux cultes, dérivés de rituels zoolatriques analogues,
présentaient beaucoup de traits communs® Or, I'on racontait
que Virbius avait été déchiré par des chevaux et qu'en raison
de cette aventure aucun cheval ne pouvait pénétrer dans le
bois sacré de ce héros! Les interdictions de ce genre sont
assez fréquentes et généralement expliquées par une historiette
a laquelle l'interdiction elle-méme a donné lieu. Mais il y a

quelque raison de croire que l'animal exclu d'ordinaire d’un

! Je crois que les chevaux qui dévorent Glaukos & Potniai cn
Béotie comportent une explication analogue; voir l'indication des textes
dans la Griechische Mythologie de Gruppe, p. 83.

! Virg. Aen., VII, 774; Ovide Métam., XV, 544; Stace Silves, 1lI,
1, 55; Pausanias, II, 27, 4.

* M. Wissowa voit dans Virbius un démon secourable aux femmes
en couches! L'assimilation de Virbius & Hippolyte serait due i 'analogie
du rituel de la Diana nemorensis d'Aricie avec celui de I'Artémis taurique
Bien entendu, il n'attache aucune importance au tabou des chevaux
(Wissowa Religion und Kultus der Rimer, 1902, p. 200).

* Ovide Fastes, 111, 266; Virg. Aen. VII, 778.
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bois sacré, d’un temple ou d’un autel, n'est autre que la forme

primitive du dieu adoré dans cet endroit; on l'y introduit

@ titre exceptionmel pour le sacrifier. L’exemple le plus probant
est fourni par le rituel du culte d’Aphrodite a Chypre. En
temps normal, le sacrifice du porc était interdit, car le pore

Passait pour odieux & Aphrodite depuis qu'un sanglier avait

tué Adonis; mais une fois par an, le 2 avril, des sangliers

étaient sacrifiés & I'Aphrodite Cypriote.! A une époque ol le

Sens primitif du rite s'est oblitéré, on croit que l'animal est

exclu d'un lieu ou d'un culte parce que la divinité lui tient

Tigueur et qu'on I'y sacrifie exceptionnellement

comme le boue

& Dionysos — pour satisfaire la vengeance divine. Il est done

Possible, comme I'a déja supposé M. Frazer®, que le culte de

Virbiug 3 Aricie ait comporté le sacrifice annuel d'un cheval,

analogue i celui quon accomplissait a Rome, le 15 octobre

de chaque année, sur le Champ de Mars.® Le caractére archaique

de ¢
ritue]

e dernier sacrifice est marqué par ce que nous savons du

» qui comporte 'avulsion de la téte de I'animal et d’autres

Pratiques plus dignes de Peaux Rouges que de Romains. Ce

ncheval doctobre était sacrifié i Mars, divinité anthropomorphe

qul, comme toutes celles du Panthéon gréco-romain, a recueilli

la succession de plusieurs divinités animales; mais pour le

Mars latin, comme pour I'Arés grec, dont les dieux-chevaux

Lycurgue et Diomede sont les proches parents, il est certain

» X ¥ e > .
quils ont hérité, dans une large mesure, du culte autrefois

tres répandu du cheval.

Dans la Grece et dans Dltalie classiques, le sacrifice du

chey

al est relativement rare; 1i on il se rencontre, c'est sous

? ) . = . ~ - 4 3
Iaspect d'une survivance, d'un rite prét & tomber en désuétude.’
On en releve des exemples dans les cultes de Poseidon et des

' Rob. Smith Religion der Semiten, p. 220; ¢f. Frazer (folden Bough,

Dime L"d,, . ]I‘ p. 314,

* Ibid., p. 815.

! Festus October equus, p. 178; of. Wissown Keligion und Kultus,

p. 132,

* Cf. Rerue C('”fqu(‘, 1906, p. 8.
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Fleuves, d’Hélios, de Dioméde et du héros scythique Toxaris,
héros guérisseur comme Chiron et Asklépios, dont nous avons
déja signalé les caractéres chevalins.' Les Salentins, de souche
illyrienne, avaient un dieu-cheval nommé Menzana auquel on
sacrifiait des chevaux.? Poseidon et Hélios, a I'époque classique,
sont étroitement associés au cheval; Hélios condnit un char et
Poseidon est le dieu-cheval par excellence, fmmiog. J'ai déji
dit que Diomeéde était certainement un dieu-cheval. Il résulte
de la que les dieux et les héros auxquels les anciens sacri-
fiaient des chevaux avaient tous, a une époque plus ancienne,
été congus eux-mémes comme des chevaux; nous retrouvons
ici ce theme si familier aux religions antiques, et pourtant si
obstinément méconnu jusqu'a la fin du XIX° siecle, de
Vanimal divinisé sacrifié par ses fideles et probablement, du
moins dans les rituels primitifs, dépecé et mangé tout ecru
par eux.

Suivant la tradition anthropomorphique qu'a popularisée
Euripide, Hippolyte est encore essentiellement un héros équestre,
non seulement parce qu'il entretient des chevaux et excelle i
les conduire, mais parce qu'il est le petit-fils de Poseidon
Hippios. Poseidon, le dien principal de Trézéne®, et Hippolyte,
le dieu et le héros local, sont des divinités anthropomorphes,
héritieres des religions primitives qui avaient pour objet le
culte et pour drame mystique le sacrifice du cheval

Dans ces religions primitives, il parait certain que les
fideles, mus par le désir de s'assimiler & I'animal divin qu’
ils sacrifient et qu'ils mangent, g'affublent préalablement de sa
dépouille et se désignent par son nom. Ainsi j'ai montré que
les femmes thraces qui sacrifiaient le renard Orphée s’habillaient

en renardes et s'appelaient renardes (bassurai); de méme les

' Les sacrifices de chevaux offerts & Arés par les Amazones sont
scythiques et d'ailleurs mal attestés (Gruppe Griech. Mythol., p. 322, 572).
) ] Pl ! ' F )

* Festus Oetober equus.
3

Tooliy lepi i6ri IMogsedavog (Strabon, VIII, p. 373)
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femmes béotiennes qui sacrifiaient le cerf-Actéon s’habillaient
en biches et s'appelaient biches i cette occasion. Il n’est pas
prouvé, mais il est trés vraisemblable que partout ou nous
trouvons en Gréce des prétres, des fideles ou des initiés portant
des noms d’animaux — @mmor, wdlor, Tevgor, f(deg, doxrol,
wélioaar, xdouzss, Adovrss ete.! — on doit reconnaitre, dans
les désignations qu' a conservées le rituel, le souvenir de
mascarades complétées par une ,prise de nom%. Ces opérations
Magiques, antérieures au sacrifice, ont pour but de réaliser,
extérieurement d’abord, V'identification au dieu, I’ duolwoig T
®:®, que le sacrifice et la théophagie doivent parfaire.

8l y a quelque vérité dans cette maniere de voir, il faut
quelle trouve une application vraisemblable 13 méme ou les
textes précis mous font défaut. Or, dans le cas d'Hippolyte,
notre méthode s'applique sans difficulté. Nous avons vu que
Ce nom avait autrefois désigné, a Trézene, un cheval sacrifié
et déchiré par ses fideles. Les fideles du cheval sacré devaient
Bel dl_"e et se croire des chevaux, f{wmor. Donc, le cheval était
déchiré oy dépecé par des chevaux; il était bien immdAvrog,

(%31.’”‘3‘5 le sens que nous avons attribué & ce mot. Peut-atre
- appelé,

plus anciennement, ,le cheval dépecé par des
chevaux“’

; ixmog imméivrog; mais ‘il pouvait aussi étre dit
’&'?Og ifmdlvms ou daluwv lwmolvrog, par suite de l'aversion
t?")s Tépandue chez Jes primitifs pour la mention pure et
Simple d'un nom ggers.

= l’Lomque Ia Griac-e passa de la zoolétrie & I'anthropomorphisme,

égendes se modifisrent plus librement que les rituels; mais,
retenues ep quelque sorte par les pratiques du culte, elles ne
Purent jamais se transformer compléetement. Si l'animal est

désormaj i '

Ta1s au second plan, il ne disparait pas; on le retrouve
en qualité de compagnon,
du diey,

. de victime, quelquefois de persécuteur
Mais ‘il continue a Jouer dans la légende un role

0.

= b Gruppe Griech. Mythol., p. 1598, n. 3
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important que I'exégése mythologique ne peut ignorer et qui lui
fournit méme une méthode d’investigation trés sire quand elle
cherche i restituer les formes primitives du rituel et du mythe.

Hippolyte, devenu un éphébe austére, reste étroitement
associé au cheval tant par son genre de vie que par son genre
de mort; il est probable d'ailleurs qu'on lui sacrifiait un cheval
comme & Diomede, qui passait, je l'ai déja dit, pour lui avoir
construit un temple et avoir institué des sacrifices en son
honneur. Pourquoi, se demandérent les exégetes, sacrifie-t-on
un cheval & Hippolyte? Pour venger le héros qui a ét€ déchiré
par ses chevaux. Pourquoi les chevaux d'Hippolyte sont-ils
devenus furieux, comme les chiens d’Actéon? Parce qu'une
divinité les a rendus tels, et cette divinité doit étre Poseidon,
le dieu par excellence des chevaux.! Qu'avait donc fait Hippolyte
pour mériter sa colere? A cette question, il y avait probablement
plusieurs réponses, comme on alléguait différents motifs du
supplice d'Orphée et du supplice d’Actéon; mais il se trouve
que la tradition littéraire ne nous en a conservé qu’ une seule.
Hippolyte, chasseur et conducteur de chevaux, a le goit des
plaisirs virils; il préfére la déesse de la chasse a celle de 'amour.
C'est cette derniére qui s’est vengée de ses dédains. La déesse
de 'amour est Aphrodite, mais c'est aussi Phaidra ,la brillante“,
qu’ Hippolyte a outragée en repoussant ses avances.® La partie
proprement romanesque de l'histoire, ’épisode de Pheédre qui
punit la froideur d'Hippolyte en le calomniant, est le théme
connu d'un conte populaire déja familier a I'Egypte et dont
Vhistoire biblique de Joseph fournit un exemple. Quant a
Vintroduction de Thésée dans I'histoire, elle s'explique soit par
les relations du héros athénien avec les Amazones, héroines

' Poseidon lance un taureau marin contre les chevaux d'Hippolyte;
le taureau est si bien un animal sacré de Poseidon que des pritres de
ce dieu i Ephese s'appellent ravpor (Athénée, X, 25, p. 426¢)

* On a déja reconnu que Phédre est une , hypostase* d’Aphrodite
(Wide De Sacris Troezemiorum, p. 88).
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équestres et chasseresses — Hippolyte était fils de Thésée et
d'une Amazone — soit par la part que les tragiques athéniens

du V* gidcle, Sophocle et Euripide, prirent a la fixation définitive
de la tradition.

L’association étroite qui existe entre Hippolyte et Artémis,
comme entre le Virbius latin et la Diane d’Aricie, comporte
sans doute une explication mythologique; mais pour présenter
& ce sujet des hypotheses acceptables, il faudrait m’engager
dans de longs développements sur les composantes animales
d’Artémis et les relations de cette déesse avec les Amazones
de la fable. Ce n'est pas ici le lien d’aborder ces difficiles
questions,

Je n’ai pas jugé utile, au début de ce mémoire, d’examiner
et de réfuter les rares explications du mythe d'Hippolyte qui
ont été tentées de nos jours. Peut-on vraiment discuter I'opinion
d'Ulrich Kohler, qui voit dans le récit de la mort d’Hippolyte
prés de Trézéne un souvenir des éruptions sous-marines, assez
fréquentes, nous dit-on, sur cette cote voleanique?' Mais cette
Opinion est encore raisonnable en comparaison de celles qui
sont nées, a4 la honte de la philologie du XIX? siécle, dans
Pécole et sous Pinspiration d’Adalbert Kuhn. D’aprés I’Anglais
Cox, auteur de l'ouvrage extravagant Mythology of the Aryan
Nations®, Hippolyte fils de Thésée serait un doublet de Phaéton
fils d’Hélios, le soleil con¢u non plus comme un héros triomphant,
mais comme un héros malheureux, vietime du taureau marin
qui symbolise la nuée d’orage. Decharme observe avec raison
que cette explication — ainsi qualifiée par un exces d’'indulgence
— ne rend pas compte de toute la légende d’Hippolyte; mais
lui'méme, marchant sur les traces de Preller, aboutit 4 des
conclusions non moins absurdes.* Hippolyte serait, cette fois,
un doublet de Phosphoros, I'étoile matinale, qui, avant le lever
dj}__j_our, brille au eciel, ot la lune, sa mére, régne encore en

! Kohler Hermes, t. 111, p. 812. * Cox Mpythology, t. 1L p. 66.
* Decharme Muthologie de la Gréce, p. 520.
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maitresse (la lune, c’est ’Amazone mere d’Hippolyte); bientot
I'étoile Hippolyte excite les désirs de I'Aurore, qui est Phedre,
comme Phosphoros éveilla ceux d’Aphrodite et, chassé du
ciel par le soleil, il disparait & I'horizon au milieu des vapeurs
de la mer.!

Quelque opinion ¢ue l'on puisse avoir 'sur la nouvelle
méthode d’exégese dont jai déja soumis aux savants plusieurs
exemples®, je veux ecroire qu'on lui rendra du moins cette
justice qu’ elle s'appuie sur des faits rituels, sur des données
et des analogies précises, et qu’ elle ne va pas, comme celle
qui l'a précédée, se perdre ,,a I'horizon au milieu des vapeurs
de la mer®, sans rien expliquer, sans tenir compte d’aucun rite
et sans ménager, circonstance trés aggravante, les plus andacieux
défis au bons sens.

' Déjav Pott avait voulu expliquer la mort d'Hippolyte victime de
Phédre comme une image du crépuscule!

* Dans mes deux volumes intitulés Cultes, mythes et religions, ainsi
que dans mon mémoire sur Actéon (Conférences du Musée Guimet, Paris, 1906)
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Feralis exercitus
Von Ludwig Weniger in Weimar

B Das weile Heer der Phoker
I11

1. Lobeck hat die Behauptung aufgestellt und daran fest-
gehalten, daB sich vor Onomakritos keine Spur des Mythos
vom Tode des Zagreus finde. Er tritt der Auffassung Otfried
Miillers entgegen, welcher ortliche Sage von Delphi als die
Quelle bezeichnet, aus der Onomakritos seine Darstellung der
Orgien abgeleitet habe. 0. Miiller beruft sich auf die im
Zweiten Abschnitt unserer Darstellung behandelte Kriegslist
der Phoker! Offenbar wird man seiner Ansicht beipflichten
Migsen. , Den Grund und Kern solcher Orgien zu erdichten
S8gt Welcker mit Recht, ,und ihnen, ohne an im Volk von
Jeher gegriindete Vorstellungen von der Natur des Gottes
ADzukniipfen, so groBe Gewalt iiber die Gemiiter auf Jahr-
}}Undertv hin zu verschaffen, vermochte ein einzelner nicht.“*
()HOmakritns lebte zur Zeit der Peisistratiden und verweilte
n(f(ih um Ol 73, 4 (485 v. Chr.) beim Perserkonige (Hdt. 7, 61.)
‘I::'Zeuguisse -iihf.er Zagreus aber reichen bis auf das r-pisvhtj
‘dicht Alkmaionis und Aischvlos’ Tragidie Sisyphos hinauf®

Als . . ] s 5 .
daher nicht viele Jahre vor dem Kriegszuge des Xerxes von

‘l Feralis exercitus 11, Archiv /. Rel. W. IX, 1906 3. 223{f.
* Lobeck de morte Bacchi 18, 1; dglaophamus S. 615. K. O. Miiller
93”"¢'Cﬂ£l 390ff. Welcker Gr. Gatterl. 2, 637.
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62 Ludwig Weniger

Ol. 75 (480 v. Chr.) die Phoker, durch den elischen Seher Tellias
angestiftet, jene Kriegslist anwandten, muBl der Mythos von der
Zerreiflung des Dionysos durch grimme Unholde, die in weiBer
Firbung ihren Uberfall unternahmen, bereits in weiteren Kreisen
bekannt gewesen sein. So viel ist festzuhalten, um danach eine
oft besprochene Behauptung des Pausanias (8,37,5) zu beurteilen.
pTlitanen® heiBt es dort, ,hat zuerst Homer in die Dichtung ein-
gefiihrt, und zwar als Gotter unter dem sogenannten Tartaros. Die
Worte stehen im Eide der Hera. Von Homer hat Onomakritos
den Namen der Titanen iibernommen, als er dem Dionysos
die Orgien zusammenstellte, und er hat gedichtet, daB die
Titanen dem Dionysos die Vollzieher seiner Leiden waren“:
Tivéveg 0& modvog &g molneww érjyeyev "Oungog, Fsovg slver
6pis Vmo 1O xalovuive Tegrdew” xel Eerwv év "Hpag doxe te
éxy. mape 0% Owfjpov Ovopdxroiros wmepedefiv todv Tird-
vov 1o Svopa Aoviep te cuvvidnxev Sopie, xei slvar Tovg
Titdves @ Adovien ToV mednudrov éxolnesy adroveyovs.
Die Stelle des Homer, auf die sich Pausanias bezieht, die
einzige, in der das Wort Tizijreg vorkommt, ist Ilias 14, 2781,
wo Hera dem Schlafgotte schwirt, ihm Pasithea zum Weibe
zu geben: dpvve 0’ og éxéleve, Feovg 07 dvdunvev Emavrag
Tovg vmorapraplovg, ol Titijves xaléovrer. (Gemeint sind die
Titanen kurz vorher auch in den auffordernden Worten des
Hypnos 273f.: tve véiv &mevveg pdorvgor 06’ ol Evepds Heol
Kobvov &ugig &6vres. Ohne ausdriickliche Bezeichnung als
Titanen werden Iapetos und Kronmos genannt Ilias 8, 479:
gédev 07 &y ovx dlepllo ywoufvns, ovd’ & xe Ta velurw
melpa®’ Txmar palng xei wévrov, v’ 'Tumerds ve Kodvog e
Tfjuevor obr’ wdyils Trsplovog feiloto téomovt’ odit’ dvéuoie, faitig
d¢ e Teprapos aupls. Ferner steht D, 898 Zviorsgog Ovgu-
viovor, wobei an die verstoflenen Uranoskinder gedacht ist.
Endlich wird 8, 13 ff. der Tartaros beschrieben als neblig, in weiter
Ferne gelegen, wo der tiefste Abgrund unter der Erde liegt,
mit eisernen Toren und eherner Schwelle, so weit unter

-
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dem Hades befindlich, wie der Himmel von der Erde ent-
fernt ist.
Hat Pausanias recht in dem, was er von Onomakritos’

Neuerung sagt, — und es ist kein Grund, daran zu zweifeln —, hat
er also recht darin, daB Onomakritos aus der einen, oben an-
gefiihrten Homerstelle, in der die hypotartarischen Gotter
Titanen genannt werden, — eine Stelle, welche durch die iibrigen

nur unwesentlich erweitert wird —, den Namen ,Titanen®
bei der Zusammenstellung der dionysischen Orgien entlehnt
hat, 5o folgt daraus, daB vor dieser Entlehnung der Name
Titanen fiir die Dimonen, die das Dionysoskind iiberfallen
und zerrissen haben, noch nicht bekannt war. Wohl aber
mufiten diese Wesen selbst, wenn auch namenlos, bereits im
Glauben der Menschen vorhanden sein. Das liegt in den Worten

\
el slvar vodg TitEvag 1@ Awovicn tHv mednudrov éxolnesy
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“i‘WUQyoﬁg, in welchen Worten auf Tirdveg der Ton zu legen
ist. Er dichtete, daB die Titanen die Vollzieher der Leiden
Waren; vorher sah man irgendwelche andere dafiir an, solche,
die bis dahin noch niemand mit den Titanen identifiziert hatte.
Fiir die folgende Untersuchung kommt nicht viel darauf

1, welcher Umstand den Onomakritos veranlat haben mag,
den Titanennamen aus Homer auf die Verfolger des Dionysos
“0 ibertragen. Die Ilias bietet nur insoweit Anhalt, als es
Giotter sind, die in die tiefste Tiefe verstoBen waren, wobei
der Dichter ohnme Zweifel vorausgesetzt hat, daB diese Ver-
StoBung eine Strafe war, die sie wegen ihrer Feindschatt gegen
die himmlischen Gotter erlitten. Vermutlich hat die durch
Hesiog (Th. 4681) bezeugte, zu Onomakritos’ Zeit bereits vor-
andene, hesonders in Kreta ausgebildete, an dortige Ortlich-

?_miten gekniipfte, jetzt auch durch merkwiirdige Funde aus
dltester Zeit bestiitigte Sage von der Geburt des Zeuskindes
und geiner Verfolgung durch Kronos und andere Titanen die
Ver*"nlaﬂﬂung gegeben, diese Gestalten auf den #hnlichen
My thenkreis von den Leiden des Dionysos zu iibertragen.
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64 Ludwig Weniger

Allerdings waren ja auffallende Vergleichungspunkte vorhanden.
Auch hier bildete ein Gotteskind den Mittelpunkt, dessen Er-
scheinen eine neue Gétterverehrung einleitet, das auf Hohen
eines Waldgebirges von gottlichen Pflegerinnen aufgezogen
wurde, um das sich freudejubelndes Treiben entfaltete, von
Kureten und Nymphen umgeben, die ebenso tanzen und lirmen,
wie Satyrn und Mainaden um den jungen Dionysos. Auch
vom Tode des Zeus wurde in Kreta gefabelt und sein Grab
gezeigt, wie das des Dionysos in Delphi’ Lauter Erschei-
nungen iibereinstimmender Art. Es konnte nicht fehlen, daB
auch sonst die beiden Sagenkreise und Dienste vermischt
wurden.® Durch diese Tatsachen durfte Onomakritos wohl ver-
anlaBt werden, die, auch in anderer Hinsicht fiir die Rolle
der verfolgenden Unholde brauchbaren, Titanen Homers in
seine orphische Dichtung® aufzunehmen, aus der sich dann
die Vulgata der Orphiker und des Volksglaubens nieder-
geschlagen hat.

Fiir unsere Zwecke ist es wichtig, festzustellen, daB die
Damonen, welche das gottliche Kind und seine Umgebung auf
den Hohen des Parnassos dort oben iiber Delphi iiberfielen
und in Stiicke zerrissen, nach der dlteren, vor Onomakritos’
Dichtung vorhandenen Auffassung nicht als Titanen gegolten
haben. DaB sie aber in weiBer Firbung sich nahten und in
solcher Erscheinung ihr Werk der Vernichtung verrichteten,

! DaB Onomakritos die kretische Sage benutzte, fiihrt bereits
0. Miiller aus, Prol. 392. 895. Grab des Zeus: die Stellen bei Lobeck
Agl. 903. Rohde DPsyche' 122.

* Vgl. besonders das schon friiher herangezogene Bruchstiick aus
Euripides’ Kretern, wo der kretische Priester des mystischen Zeus spricht
v. 10ff. ayvow 92 Piov relvoper, €5 o0 didg ’Idwiov pdorng yswduny, xel
voxtinolov Zayeéogs fiotds tdg ©7 dpogdyovs duireg reldoas Murel ©’
opeig d@dag évasyov, xal Koverrwv Bdxyog éxlijdny dorwdels. ITdh-
Aevxa 07 Eyov slpera gedyo . . . (aus Porphyr. de abstin. 4, 19). Feralis
exercitus 11, Archiv f. Rel. W. 1X, 1906 8. 241.

* Das Hauptwerk waren die relerai, darin die Zagreussage. Lobeck
Agl. 384; Gerbard Orpheus w. d. 0. 8. 72. 147; Abel Orphica S. 2241,
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darf als urspriinglicher Sagenzug angesehen werden.! Die
Titanen iiberhaupt, also Kronos, Rhea, Iapetos, Atlas und die
anderen, hat man sich nie als weie Gestalten gedacht. Nir-
gends findet sich eine Nachricht dieser Art; dem widerspricht
es ja aunch, wenn gesagt wird, daB jene Unholde sich die Ge-
sichter beschmierten, um dadurch unkenntlich zu werden.?

2. Die Untersuchung hat nun darauf einzugehen, welche

Grundlagen es waren, auf denen die dimonischen Verfolger des
Dionysos auf dem Parnassos entstanden sind.

Fiir uns bildet das in der Ilias (6, 130f) von der MiB-
ha-ndluug des Gottes und seiner Ammen durch den thrakischen
Lykurgos Berichtete die iilteste Form der Sage. Lykurgos
wird als xparzpdg bezeichnet, der mit den himmlischen Gdttern
den Streit aufnahm, des rasenden Dionysos Pflegerinnen iiber
das heilige Nyseion hinjagte, so daB sie alle miteinander die
Hedla (d. i. eigentlich Opfergeriit, hier wohl Fackeln und
Th)'l'SOBBtIibe) auf die Erde warfen, da sie von dem minner-
titenden Lykurgos mit dem Ochsenschliger, dem Doppelbeile,
V'_?rletzt wurden. Dionysos, in die Flucht gejagt, taucht in
die Meereswoge, und Thetis nahm den Geiingsteten auf ihren

ich°B5 denn gewaltiges Zittern vor dem Schreien des Mannes
atte

; ihn ergriffen. Dem Lykurgos ziirnten von da an die
Gdttﬁ"; Zeus machte ihn blind, da er allen Unsterblichen ver-
?aﬂt geworden war: Apvavrog vidg xparepos Avxdogyos — —
98 ®ore pwwoudvoro Mwvieoro Tijveg oEve xat’ fyddeov
l}’nsqjmy- ol 8 &Gue wdcwr SVoPAa yopel xaréyFvev, Vm’
“vdgopsvoro Avxovoyor Qeawvdpsver Povalipl. AJudvveos d&
Pofydels dvoed’ dAbg xate xvpe, @éng 0 vxedéfaro xodwm

1 . . 5 i - .
Wenn das Bestreichen des Gesichts mit Gips spiter auch im

mysti i ’ : .
2y lﬁ%chen Apparate des kretischen Zeus begegnet, so liegt darin
ne L-bertrﬂ.gung vor.

i

2 N .
35y Nonn. Dion. 6, 169 yoPpw xepdaléy yorsdévres. dokw 47 dmo-
T@v Tizdyar Clemens Cohort. S. 5. Val. Abel (hrphica S. 225. 230,
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66 Ludwig Weniger

detduote xpurepog poo Exe toomog Gwdodg Ouoxdfjt TH uiv
émerr’ 60vVoavro Deol Qsic fwovres, xel ww Tvplov Edyxe
Koovov mdig 000’ &’ Eve Oy v, émel édavdroigw dmijydero
wéeL deoicLy.

In dieser einfachen Gestaltung des Mythos sind die Grund-
ziige der von den Orphikern nachmals bis in viele Einzel-
heiten ausgebildeten Leiden des Dionysos enthalten: Spiel des
Gottes und seiner Begleitung auf Bergeshéhe, Angriff und
MiBhandlung durch rohe Gewalt, Verschwinden des Uber-
fallenen, Bestrafung des Frevlers. Aischylos’ Lykurgia, eine
Tetralogie, hatte dies im ersten Stiicke, den Edonen, an das
Sophokles im Chorgesange der Antigone 955 ff. ankniipft’,
weiter ausgefiihrt. Dionysos erscheint an der Spitze seines
Thiasos, dem auBer den Mainaden auch Minner angehdren,
und ibernimmt selber die Strafe des Ubeltiters.? Weiteres
bietet die hoiotische Sage von Pentheus, die Aischylos und
Euripides fiir die Biithne bearbeitet hatten. In Euripides’ Bak-
chen heiflit Pentheus, der Sohn des aus der Drachensaat ent-
sprossenen Echion und der Kadmostochter Agaue, ein wild-
blickendes Ungeheuer, nicht ein menschliches Geschopf,
einem mordgierigen Giganten gleich: 6y 'Eylov E¢ireves
yFoviog, ayoLomov tégag, ov gpare Pedrsiov, @dviovy &’
@orwep ylywvr’ avrimalov deoig (5401f). Ein wirklicher Kampf
zwischen zwei Heeren, des Pentheus und seiner Krieger gegen
Dionysos und seine Mainaden, findet statt. Den Ubeltiiter er-
eilt auch hier die Strafe von seiten des Gottes selbst; seine
Mutter Agaue sieht ihn; die Mainaden machen Jagd auf ihn
und reilen ihn in Stiicke. Man erkennt: das Abweichende in
der Pentheussage liegt beidemal darin, daB nicht Dionysos ver-
nichtet wird, sondern selbst das Strafgericht durch ZerreiBen

' 961 ff. zzivos éméyve poavices Yadoy tov deov v xeproplows
yhacouts. madeoxe pby yep fvdéove yuvainas etidy te whp, @iladlovs
&’ foédte podecs.

* Aeschyli fr. 57 Nauck.
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vollziehen 1iBt. Was auf dem Parnassos ihm widerfahren,
das verrichtet auf dem Kithairon er an Pentheus. Und so
auch anderwiirts. Das ZerreiBen jedoch ist charakteristischer
Zug in beiden Fillen und bleibt es auch sonst. Die Mainaden
zerreifen Tiere, als Rehe, Ziegen, Kilber, Stiere, und verschlingen
das rohe Fleisch, xerd ulpnewr tod meol Awovvdor mddovg!
Der Gott selbst wird zu einem wilden Damon, ‘dypidwiog, der
gleichfalls rohes Fleisch verzehrt, ‘Quddiog, Runeris, Stiere
vertilgt, Tawvoopdyos, Menschen umbringt, ‘dvdowmogealorys.
Was Pentheus von den Mainaden erlitt, traf in gleicher Weise
den thrakischen Orpheus, dessen ZerreiBung durch die bak-
chischen Weiber das gbttliche Drama wiederholt.? Der gleiche
Zug st es, wenn auch Medeia den Absyrtos zerstiickelt; ebenso
den greisen Aison, um ihn zu verjiingen, und selbst den Iason.
Dasselbe geschieht dem Pelias durch seine Tochter. Der Sage
entspricht der Kultus. Vor allem in Boiotien. Der Name des
Monats Agrionios zeugt von dem Ansehen des Festes, das ihm
den Namen gab, und das in Orchomenos, wie in Theben,
trieterisch gefeiert wurde. Die Minyaden widerstrebten dem
Dionysosdienst und wurden zur Strafe in Raserei versetat, so
daB sie, nach Menschenfleisch liistern, das Los warfen, welche
¥on ihnen den eigenen Sohn zum Opfer weihen sollte, der
Dun, wie ein Reh, zerrissen ward. Seitdem hieBen die Minner
des unseligen Hauses Poldstg, ,,Rauchgeschwiirzte®, wegen der
Tmuerkleidung, die sie trugen, die Frauen '0isiat, in dem Sinne
Yon éioal, Verderberinmen, Morderinnen® Ein Jahr iiber das
andere wurde in Orchomenos an den Agrionien eine Flucht dieser
Fraven und ihre Verfolgung durch den Priester des Dionysos
Veranstaltet, der ein Schwert trug und das Recht hatte, zu

' Phot. »efoitsuy.
5 * Procl. ad Plat. Remp. 8. 898 'Oggsis &re tav diovécov relerimw
oo yevdusvog v Gpora madsiv Aysrar o opsrépn Fed.

* Vgl. Mo’ 6107 Il. 16, 849, 21, 83. Od. 24, 29. Kie ékoy
1. 18, p35.
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68 Ludwig Weniger

titen, welche er einholte.’ DaB der nachjagende Priester die
Rolle des Dionysos spielt, der vom einst Verfolgten zam Ver-
folger geworden ist, leuchtet ein. In Chaironeia® suchen an
den Agrionien die Frauen den Dionysos als Entflohenen; dann
lassen sie davon ab und sagen, er sei zu den Musen gegangen
und halte sich bei ihnen verborgen; darauf folgt ein Festmahl,

wurde dem Dionysos Aigobolos statt eines blilhenden Knaben,

an dessen Schlusse sie sich Riitsel aufgeben. Zu Potniai
den sie friither nach delphischer Weisung geopfert hatten, eine
Ziege dargebracht (Paus. 9, 8, 2). Von Theben soll Dionysos
nach Argos gekommen sein. Auch dort hatte man ein Fest
Agrionien; es war mit Totendienst verbunden, und die Sage
erzihlte von rasenden Weibern, die das Fleisch ihrer Kinder
verzehrt hatten, insbesondere auch von den Tochtern des
Proitos.” In Kreta wurde von den Mainaden ein lebendiger
Stier mit den Zihnen zerrissen. In Chios, Lesbos, Tenedos
opferte man dem Dionysos Omadios einen Menschen und riB
ihn in Stiicke. In Athen wurden noch unter Themistokles dem
Dionysos Omestes drei persische Jiinglinge geschlachtet* [Ther-
all begegnen in verschiedenen Brechungen die nimlichen Ziige,
wie in der an den Parnassos gekniipften und von den il‘-l’phi}ie-ru
im einzelnen ausgefiihrten Legende: Verfolgen, Jagen, ZerreiBen,
sei es des Gottes durch seine Feinde, oder in Vertanschung
der Rollen eben dieser Feinde durch den Giott selber und die
Seinen. Im einzelnen treten Ortlichkeit auf Bergeshihe, Nacht,
Fackeln, Opfer, WeingenuB, Rausch, Lirm, Tanz, Vermummung
hinzu.

' Pluat. (Qu. (rr. 38 5. 299 (Feralis ex. II a. 0. 241, 2). Die geschah
wirklich einmal durch den Priester Zoilos. Aber die Untat hatte sich
iiberlebt, und den fanatischen Pfaffen traf die Strafe

der Gotter und
Menschen * ,Bei uns*

sagt Plutarch Symp. 8 pr. 8. T17.
H’-_-syvh lyeravia vexvore wapk Heyelows: foprh €y “doyer éxl mud
- '] 1 1 . 4
t@v Ilgoirov fvyerépmv. Apollodor. 3. 5. 2. 2. 2 2
, b, 2. 2 2 2

4 2] - ] 18} .
Jul. Firm. 8. 9 Porph. de abstin. 2, 55. Clemens Protr. 42 S. 36
Plut. Them. 13,
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Feralis exercitus 69

Die ziigellose Raserei des Dionysos und seines Thiasos
kann der wilden Jagd der germanischen Sage, mitunter auch
dem wiitenden Heere verglichen werden, und wie gelegentlich
aus der festlichen Darstellung gedachter Vorgiinge im Kultus
niichterne Wirklichkeit wurde, lehrt die Geschichte der Chier,
die ins Gebiet von Smyrna eingefallen waren, als die Leute
sich der Orgien wegen in die Berge begeben hatten. Denn
vom Waffentanze zu Ehren des Gottes stiirzten die Mainner,
ein wiitendes Heer, auf die Feinde und vollzogen den bak-
chischen Ritus an deren Leibern.!

3. Wir sehen, das Urbild jener Dimonen, die als erster
Onomakritos mit dem Namen Titanen bezeichnet hat, ist in
solchen Gestalten, wie der thrakische Lykurgos, des Dryas
Sohn, und der von dem Mainadenchor als ,wildblickendes
Ungetiim, nicht von menschlicher Art, sondern einem blut-

glerigen (riganten gleichend® geschilderte Pentheus gegeben.

“Ayoior #sol heiBen die Titanen bei Hesychios. Man hat sie

sich auch in riesiger Gestalt vorzustellen, wie die spiiter ihnen
oft gleichgestellten (iiganten.’

Um das Wesen dieser ungeheuerlichen Dimonen und ihre
mythologische Bedeutung weiter zu ermitteln, empfiehlt es sich,
von den weiblichen Gliedern des bakchischen Thiasos aus-
zugehen, die als Bdxyer, Meawddeg, Guiadeg, Afjvar bezeichnet
werden, bakchische, rasende, stiirmende, packende Weiber. Auf
dem Parnassos heiBen sie ausschlieBlich ®v.d¢dss. Bei Hesiod
(fr. 36 Gottl) wird Thyia Tochter des Deukalion genannt.

! Aristid. Or. in Smyrn. 1, 230 Xioi more miedoavres €l viy mokw
o5 Zoruny alpijoovres tav dvdpdy dxdvroy &y td o, dmérvgov Tijg
neigug, évdnliov &4 rore doynoapfvay td drovisw xel té Pexyela év toig
Exelvoy sdpcot relecapivay.

* Auch im dionysischen Mythos gleichgestellt, z. B. von Varro bei
Servius V. Georg. 1, 160 Liber pater — quem Orpheus a Gigantibus
dicit esse discerptum. Uber den in Tritaia und Amphissa in die bakchische
Winterzeit fallenden Monat Gigantios s. Feralis ex. II, a. O, 289,
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70 Ludwig Weniger

Deukalion galt als alter Konig von Lykoreia oder soll mit der
Arche dort gelandet sein; von ihm stammte das priesterliche
Geschlecht der Hosier ab. Auf dem Unterweltsbilde des Poly-
gnotos in der delphischen Lesche war Chloris dargestellt, auf
den SchoB der Thyia gelehnt. Pausanias (10, 29, 5) bemerkt
dazu, Thyia habe den Poseidon, Chloris dessen Sohn Neleus,
zum Khemanne gehabt. Poseidons Beziehungen zu Delphi
sind bekannt.! Thyia galt als Tochter des Autochthonen
Kastalios und Mutter des Delphos von Apollon. Diese Thyia
nun soll zuerst dem Dionysos geopfert und Orgien gefiihrt
haben: Pausanias 10, 6, 4 lspdefal & iy GOuvler Adiovvee
nwodTov xei Soyie ayaysiv td ds@. Nach ihr sollen dann alle
die Weiber, welche dem Dionysos rasen, von den Menschen
178 wird

Thyia als Tochter des Kephissos bezeichnet, des Landesstromes

Thyiaden genannt worden sein. Bei Herodot 7,
von Phokis, und von ihr soll ein Ort Thyia den Namen be-
kommen haben, wo noch zu des Geschichtschreibers Zeit ihr
Temenos bestand. In dieser Ortschaft Thyia hatten die Delphier
den Winden einen Altar errichtet und brachten ihnen Opfer:
oi dslpol roiow dvipoiey Poudy te axédelav dv Guly, i
wep tijc Kypiood Svyarpds Guing to téusvig o, én’ ng xel
0 ydoog ovrog T Emeovvulny s, xel Bvainol epsas perjioay.
Dieses Zeugnis bietet neben der Etymologie des Wortes den
Schliissel fiir das Verstiindnis der Bedeutung.

Guieg oder dvdg ist im wesentlichen dasselbe wie dveile:
Sturmwind, Windin, Windsbraut. Sehon bei Homer ist #vslia
oder sind die 9veldar wie personliche Wesen gedacht, die
rauben und davontragen, wie Helena spricht (Il. 6, 345) &g
dped’ fjpare TH, Gre ps mpdrov Tixe wijrne, olysedur xpopégovou
nexy) avéporo Svelda &ig Bgog 1 &g xvpe molvgloleforo
dalagonyg, und #dhnlich an anderen Stellen® Mit der Auf-
fassung der Thyiaden als Dimoninnen des Windes stimmt die

aus. 10,29, 5. 5,6. 24, 4. Aesch. Fum. 27. Plut. Symp. 9, 6 p. T41a.

1 ]l
* Vgl. Od. 4, 5156. 727. 5, 419. 10, 48. 20, 63. 23, 316.
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Feralis exercitus 11

Sage, wie ihre gottesdienstliche Verrichtung. Thyiaden und
Mainaden rasen, toben, lirmen, jagen, fangen, zerreiBen, wie
der Sturm; sie singen, tanzen, spielen, wie der Wind es tut,
der, im Wirbel sich drehend, mit singendem Geriiusch einher-
fihrt, heult und braust, die Wolken vor sich hintreibt, den
Staub emporjagt, Blatter hascht und damit spielt, Striucher
und Buschwerk, auch Werke der Menschen, zerreiBt, Aste und
Stimme zerbricht, je hoher oben, desto stiirker, nirgends so sehr,
als auf den Gipfeln der Berge. Diese Anschauung bekundet sich in
der Umgegend des pythischen Heiligtums ganz deutlich eben in
dem Windorte Thyia, wo von Delphi aus den Winden geopfert
wurde. Wahrscheinlich war es dieselbe Ortschaft, welche sonst
Anemoreia, , Windbergen®, heiBt, schon bei Homer (Il 2, 521),
das heutige Arachova, die gleichfalls ihren Namen erhalten
hatte, weil siec den Winden ausgesetzt und rauh war.! ,Es
liegt 3000 FuB iiber der Meeresfliche, erreicht also fast die
Hohe des Brockens. Die Witterung ist im Winter sehr rauh, und
der Petrites, die dariiber emporragende Felswand, sendet heftige
Nordstiirme und Schneegestober auf das Dorf herab, die im
November des Jahres 1826 nicht weniger als das Schwert des
Karaiskakis und seines tapferen Heeres der groBen tiirkischen
Armee des Mustambei den Untergang bereiteten.“* Eine In-
schrift erwihnt den Ortsnamen 'dveueiar. Auch der Name
der nach Herodot zwischen Daulis und Delphi zu suchenden
Ortschaft 4io1tde (oder Aloiwdéeg) ist zu beachten, insofern,

als die Bewohner als Sohne des Windgottes Aiolos gelten
mochten 3

3

! Bchol. 11. 2, 521 Avepmdpetey abry perakd xsivar Poxidos xel
dedgay i vPnlod tdwov, dFev xal ofrwg dwvoudsdn meed TO xaramvei-
G&_m @btiy opodods. Strabon 9, 423 'H &8’ Avspdoeta dvipasrar &xo
T00  Gupfuivovrog madovs: xarcuyifer y&p els abriyy 6 xelodpevos
*aromtiigtog (Ulrichs: Karomrevrijorog) ydpos, xenpvds Tis &xo tob ITxe-
'l.’rm:){, dufxwy. Schol. Il. a. 0. dvepddn xal Jvoygeipsgov waxpk TO XRer-
Cyilssdar and row Karoxrsvrnpiov.

* Ulrichs R. w. ¥ 1, 129. 140 s CIG 1688. Hdt. 8, 35.
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Somit diirfen die Thyiaden der Sage als Windfrauen gelten,
dhnliche Gestalten, wie die Harpyien, die in der Odyssee den
Thyellen gleichgestellt sind.! In der Ilias ist die Harpyia
Podarge die Mutter der gottlichen Rosse Xanthos und Balios,
die sie in Stutengestalt vom Windgotte Zephyros geboren
hatte (16, 149). Harpyien sind der Wortbedeutung nach
daluoves comaxvixel (Suid.), raffende, packende Dimonen, und
dem entspricht, was von ihnen im Mythos berichtet wird. Den
gleichen Sinn hat vy, die Packende, die, wie der Jagdhund,
ihre Beute ergreift und zerreiBt.* Zur Winterzeit und auf
Bergeshiohe treiben die Windgeister am liebsten ihr Wesen.
Dem delphischen Monate Dadophorios entspricht der attische
Maimakterion, der von Zeus Meupdxrng, d. i. dem wiitenden
Stiirmer, den Namen hat® und die ganze Winterzeit galt in
Delphi als bakchische, thyiadische.

Ist Dionysos Zagreus seinem Namen nach der Erzjiger,
0 peydlwg dypsvowv, wie er in Euripides’ Bakchen 1020 der
@npaygevrijs heibt, so bilden die Thyiaden des groBen Jigers
Jagdgefolge, daher sie denn auch ganz gewdhnlich mit der
Jagdbeute, Stiicken erlegter Tiere, versehen und mit dem Fell
eines Hirschkalbes, der Nebris, bekleidet sind. Thyone heiBt
Dionysos’ Mutter neben Semele! Man erkennt, daB der Gott
dem wilden Jiger der germanischen Sage verglichen werden
darf. Er und sein Thiasos bilden die wilde Jagd der Griechen.
Wie das Hoto, Hoto des wilden Jiigers, so erscholl in dunkler

Od. 20, 66. 77; vgl. 1, 241. 14, 871.

* 0. Ribbeck Anfinge und Entwickelung des Dionysoskultes in
Attika 1869, S. 138, 8. Vgl. Dilthey Arch. Z. 6, 1873, 90. Roscher Her-
mes d. Windgott 39. A. Dieterich Nexvie 56, 1. 2
Harpocr. 8. 191 pawpdxrng 8° dotly 6 évBovoraddng xal tepaxtixds,
ag @nor Aveipayidns év to xepl tiw Adsjvyor unaw - deyny 3t AapPdvow-
105 Tod yeudwos v TovTw TH unwl o d&np repdrrstar xal perafolfy Eyed.

‘ Hymn, Hom. 34, 21 obw pnrol Zepfly 7vrep xadéover Guavny.
So auch im delphischen Hymnos des Philodamos; ferner Pind. Pyth.
3, 177 mit Schol. Schol. Ap. Kh. 1, 636. Diod. 4, 25. Charax fr. 18 bei
Miller PHG 8, 639 Nonnos 1, 26f. 80 u. &. Cic. N. D. 8, 23.
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Feralis exercitus 13

Sturmnacht das &vol, sdol der Bakchen; wie jener den erlegten
Eber, Pferdeschenkel, menschliche Glieder, so fiilhren die Mai-
naden Teile von Rehen oder Stieren und zexreiien Kinder.! Den
Zwilfnichten entspricht die heilige Winterzeit um die Bruma.

Aber Zagreus, der gottliche Jiger, wird selbst wieder von
hoheren Gewalten gejagt, jenen ,Titanen“ des Onomakritos.
Wir sahen oben, wie vielfach dieser Rollentausech begegnet,
und sind daher berechtigt, die fiir Zagreus, den Erzjiger, er-
kannte Wesenheit, jedoch in gesteigertem Grad, auf seine
Verfolger zu iibertragen. Er selber tut anderen, was ihm
widerfihrt. ,Wenn ein starker Gewappneter seinen Palast be-
wahrt, so bleibet das Seine mit Frieden; wenn aber ein Starkerer
iber ihn kommt, so nimmt er ihm seinen Harnisch, darauf er
sich verlieB, und teilt seinen Raub aus“ Ist Zagreus der starke
Gewappnete, so sind die Stiirkeren, die tiber ihn kommen, die
weiBgefirbten Unholde. Somit wird man in der Urform dieser
Gestalten gleichfalls Sturmdimonen erkennen. In Titane bei
Sikyon, wo nach der Ortssage Titan auf Bergeshthe zuerst
gewohnt haben soll, war ein Altar der Winde, wo der Priester
alljghrlich in einer bestimmten Nacht Opfer brachte und auch
aulerdem eine geheimnisvolle Darbringung in vier Gruben
vornahm, um die Wildheit der ,Geister” zu zihmen; dabei
sang er Zauberlieder der Medeia® DaB die vier Gruben die
Himmelsgegenden bezeichnen, liegt nahe; unter den Geistern
(mvevpera) aber sind offenbar die wehenden Stiirme zu ver-
stehen. Die Titanen des Onomakritos erscheinen hiernach als
Sturmriesen, die zwar auf dem Parnassos hausen, aber nicht
als eigentiimliche Démonen bloB Delphi angehdren, sondern

! Auch die Hexen tun dies, vgl. J. Grimm D. Myth. 2, 884f.

* Paus. 2, 11, 5: — & xopvgiy &povs fjfacwy, évraida léyovewy ol
Emiydpror Tir@ve olxfloer wparoy. 2, 12, 1: éx rodrov tod Adpov xere-
Baaww, duoddunrar yde fxl e o (v Twdvy Adnwas) lsedv, Popds
oty dvipaw, ép’ od volg &véuois & ispevs g wuxtl dva mév Frog dde.
doa d% xal &lde dmdpenra £ Pédeovs réoswpag, fuspodpeves Taw mwev-
udrav o dyeov, xal N xal Mndeieg, og Aéyovowy, éxodag dxdde.
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74 Ludwig Weniger

dem Gebirg iiberhaupt, auch der Gegend von Tithorea, Ge-
stalten der germanischen Sage entsprechend, am meisten den
Reifriesen der nordischen.! Die weiBe Firbung erklirt sich
aus dem Schnee und Eis der winterlichen Jahreszeit auf
dem Hochgebirge. Wenn, wie Plutarch berichtet, die Ge-
nossinnen des geschichtlichen Thyiadenkollegiums wirklich ein-
mal in Gefahr waren, unter Schnee und Eis zu erstarren®, so
lernt man daraus das Wesen ihrer Verfolger erkennen: an
ihnen, den Ammen des Dionysos, zeigten eben die Winterriesen
einmal in voller Wirklichkeit ihre Macht und ihren Zorn.*
Um Winters Anfang, wenn der Dithyrambos erweckt wird,
treiben die minder rauhen Windgottheiten, Zagreus und seine
Jagdgenossinnen, kurze Zeit noch unbehelligt, ihr , Spiel, die
Wolkenjagd“; dann kommen fiber sie Jene starken Gewapp-
neten, die eisigen Stiirme der Winternacht, und treten an ihre
Stelle, zerreiBen die Wolken in Schneegestéber und Hagel-
schauer. Da erstirbt der Pflanzenwuchs bis auf den innersten
Kern; nur tief in Stamm und Wurzel bleibt der Lebenskeim
bis zur Auferstehung und Wiedergeburt, wenn die linden Liifte
erwachen, im jungen Lenze, wie aus dem Herzen de
Gottes ein neubelebter Leib ersteht. Analogien zur germanischen
Sage bietet auch das Kochen der Glieder des zerrissenen (fottes

im Kessel und das menschenfresserische Geliiste der Unholde.*

8 zerrissenen

' Vgl. Mogk Mythologie in Pauls Grundrif 1, 1041

* de primo frigore 18 S, 953 ;
sy oy Iagracdy dvafiviay Pond
wVEVpaTos yelimod xal Ziovog ofrag
Eviades i glapddes, b xal Foadesder dicrnvopdvag xel érfyrvadar.

* In Elis heiBt der Sohn des Dionysos und der Physkoa Narkaios,
der Erstarrte. Dariiber und iiber die Beziehung zu den ozolischen Lokrern
8. Weniger Kollegium d. 16 Frauen 2 14. 16

* Vom Herzen s. Lobeck Agl. 557. 569 f. Wir haben die Einzel-
heiten der orphischen Lehre absichtli
staunlich dhnlichen Einge
auf J. Grimm 454, 874. 3.
Myth. 143, 150, 158

&y 0t delgoly abrig yxoveg, dre Taw
e taly Ovdew dxsdnpuévars dmd
éyévovro dui oy mdyow oxinoal xel

ch iibergangen und ebenso die er-
lzige der germanischen Sage, verweisen aber
307; Wolf Beitr. 362. 865. Vgl. H. E. Meyer
Roscher Hermes d Windgott 39.




Feralis exercitus 15

In Wolkenkesseln brauen die Riesen nach deutschem Volks-
glauben, und der Ausdruck vom Brauen, wenn die Nebel um
das Waldgebirge wogen, ist noch heut im Schwange. Dort
haust der Unhold, der den Namen ,,Wind und Wetter® trigt,
hoch auf den Bergen, von denen er die Wolken wegschiebt,
wie Zeus im homerischen (ileichnis (Ilias 16, 297), und helle,
kalte Luft herstellt.!

Darf man nach alledem die von Onomakritos als ,Titanen®
benannten weiBen Dimonen, die auf dem Parnassos hausten,
den Zagreus zerrissen und seine (ienossen verjagten, als Sturm-
recken, Reifriesen, Winterunholde auffassen, Zagreus
als wilden Jiiger und die Thyiaden als Windinnen, so ist der
SchluB, daB die ortliche Sage in ihrem Kern auf ein héheres
Alter, als den Beginn des fiinften Jahrhunderts, da Onomakritos
noch lebte und die phokische Kriegslist spielte, zuriickreicht,
Wohl gerechtfertigt. Sie mag durch die Eindriicke der groB-
artigen und eigentiimlichen Natur des Hochgebirges geéfordert
Worden sein, wie die (ieschichten vom Riibezahl in Schlesien
und die Teufels- und Hexensagen im Harz. Anregung und
Ausbildung aber verdankt sie dem thrakischen Volksstamme,
Yon dem der orgiastische Dionysosdienst nach Phokis und

Boiotien und weiterhin in Griechenland gekommen ist.

4. DaB der Dionysosdienst, nach seiner wilden Seite, thra-
kischen Ursprungs ist, darf als eine Tatsache bezeichnet
Werden, die seit lange feststeht und von A. Rapp und E. Rohde

5 'J. Grimm D. Myth. 451 SchlieBlich fihrt der Blitz unter div
litanen und stiirzt sie in die GuBerste Tiefe des Tartaros. Vgl. J. Grimm
. 0. 835. wDie schwedische Volkssage weiB von Riesen, die, wenn Thors
Blits durch die Liifte fithrt, aus Furcht davor unter manchen Gestalten,
“umeist als Kniluel oder Kugeln, vom Berge herab auf die Wiesen rollen
und Schutz bei den Mihdern suchen.* Weiteres gibt Mannhardt Antike
Ivgld- und Feldlulte 99, 1. Ein Gleiches geschah vom Berge des Kronos
81 Olympia;: der Zusammenhang weist auf die Titanomachie. Vgl
“f-‘l'kylm bei [Plautarch] de flue. 19, 4




{6 Ludwig Weniger

mit neuen Mitteln erwiesen worden ist.' Er bliihte besonders
bei den siidlichen Stimmen der Thrake, welche die Hellenen
am besten kannten, von der Miindung des Axios bis zum Hebros
in den Berglandschaften des Pangaios, des Orbelos, der Rhodope,
bis hin zam Haimos. Dort ist auch die Lykurgos- und Orpheus-
sage heimisch. Herodot nennt Dionysos neben Ares und Artemis
als einzigen Gott der Thraker® Sein geliufigster Name ist
Sabos oder Sabazios, ebenso bei den benachbarten und stamm-
verwandten Phrygern®, die Glauben und Kultus weiter aus-
gestaltet haben. Auch in Makedonien hatte der orgiastische
Dienst des Gottes Boden gefunden und wurde noch zu Alexanders
Zeit eifrig gepflegt.! Stimme oder Schwirme dieser Thraker
sind friihzeitig iiber Thessalien, wo einzelne hingen blieben,
in Griechenland eingewandert und haben ihre Religion nach
Phokis und Boiotien mitgebracht. Das phokische Daulis ist
als thrakischer Konigssitz aus Thukydides (2, 29) bekannt;
noch zu Pausanias’ Zeit wohnte dort ein durch GroBe und Kraft
hervorragender Menschenschlag® Siidostlich davon, an der
boiotischen Grenze, lag die Ortschaft Trachis, das ist Thrakis.
Nach Aristoteles war Euboia von Thrakern besiedelt, die von
Abai in Phokis kamen. Nach Hellanikos hatten Thraker Orcho-
menos genommen und die Einwohner vertrieben.® Auch in

Theben saBen einmal Thraker; sie wurden verjagt und lieBen

! A. Rapp lie Beziehungen des Iionysoskultus zw Ihrakien wnd
Kleinasien, Progr. 1882. E. Rohde Psyche 2991f. 319 ff.

* Hdt. 5, 7 #s0vs d¢ céfovrar pwovvovs roveds, “dpew xul Advveor
wek “AprEuey.

3 Strabon 12 ¥. 572, A. Rapp a. 0. 13ff.

' Plut. A4lex. 2; vul. Lobeck Agl. 292.

* Paus. 10, 4, 7 ot 82 fvraide dvdoomor wlijfos uév slowy od wollol,
peyéder 0t xal &luy xcl &5 fud Enu domwmorcror Paxfav.

% Aristoteles bei Strabon 10, 445. Hellanikos fr. 71 Miiller, aus
Ulpianus ad Demosth. de cor. S. 73 (ed. H. Wolf Bas. 1572) £xlidy d¢
Movvigiov, @g @now ¢ Jiedwgos, mepapépmy t& Ellavixov Aéyovros,
5‘55 Opdxés more orouTeiouYTE XUTL T@Y 0ix0tyTay ‘Ooyouevdy toy Mivieioy
tiis Botariuy £8€fuloy cirovs Exeider Vgl. Rapp a. 0. 8. ¢
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Feralis exercitus S50

sich am Parnassos nieder.! Mit solehen Nachrichten zusammen
bekundet die Ubereinstimmung in den (irundziigen von Sage
und Dienst ausreichend und einleuchtend die Herkunft der
parnassisch-delphischen Dionysosverehrung von den Thrakern.
Vielleicht ist Dionysos im pythischen Heiligtume frither zu
Hause gewesen als Apollon. Sein Dienst mag von den thra-
kischen Einwanderern, die ihren Gott auf Bergen zu verehren
gewohnt waren, unter den Eindriicken der groBartigen und
wechselnden Gebirgsnatur des Parnassos auf diese Hdhen iiber-
tragen und zugleich nach Pytho iibermittelt worden sein, wo
das bereits vorhandene Erdorakel den Thrakern bekannte Ziige
und Ankniipfungspunkte darbot. Denn auch die thrakischen
Satrer besafen auf ihren Bergen ein Orakel, in dem durch
Frauenmund geweissagt wurde; es gehiorte dem Dionysos.®
Feuerschein im Dionysosheiligtume zeigte den Bisalten ein
fruchtbares Jahr an; ihm entspricht der iihnliche Vorgang in
der korykischen Grotte® DaB die Gedanken an thrakischen
Einflu in Delphi selbst lebendig waren, sogar in verhiiltnis-
mifig spiter Zeit noch, beweist das (reschlecht der Thrakiden,
das Philomelos im phokischen Krieg ausgerottet hat.*

Hierzu kommt die im Dionysosdienste zu Delphi, wie an
anderen Orten Griechenlands, festgehaltene und auch bei den

! Kphoros bei Strabon 9, 401: (Botwrol) vw0 Opuaxiw xci Ielecyon

txmecbrres €y Oerrerle cvvesrisavro Ty doyy — — elre — — EEéfe-

Aov robg pty Iehaoyovs els A¥nvag — — robve 0% Qpdaxas £xi tov Tep-
¢

YEGGOY.

T Hdt. 7, 111 ovror ot Tod dwovdeov TO g.r.u:'n;tév &i6tL E.xrr”t[:vm 10
O payrijior toiro Eore piv iml taw odedav Téw vyYnlordrew, Biyccoi di
Tow Jorplwy &l6l oi moopnTvovreg Tob ipod, weduawric 0% 1) yofoveu
xard wep v delgoior. Vgl Eurip. Hee. 1267, Suet. Awgust. 94. Paus,
9, 30, 9.

3 Aristot. mir. 122. Philoxen. fr. 14. Antig. mirab. 127, 141. o
beruhen wohl auch die mehrfach erwiihnten gavai Baxylov auf einem
verwandten Sagenzuge. S. Feralis ex. II a. 0. S. 237.

* Diod. 16 24 xarelafduevos to pavreiov rovs ¢ Gpaxidus xeakov-
Iévove roy Jdedgav Evavriovuévovs cveile xel Tie 0VGins wbTEY édrjusvar
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78 Ludwig Weniger

Thrakern bestehende Einrichtung der Trieteris. Die Boioter,
sagt Diodor, und die anderen Hellenen und Thraker hatten die
trieterischen Opferdarbringungen fiir den Gott eingefiihrt und
lebten des Glaubens, Dionysos vollziehe in dieser Zeit seine
Erscheinungen bei den Menschen. Daher finden sich in vielen
der hellenischen Stidte ein iiber das andere Jahr die Weiber
zu den Bakchosfeiern zusammen, und die Midchen schwingen
den Thyrsos und nehmen in jubelnder Begeisterung an der
Verehrung des Gottes teil.’ Wenn man sieht, daB der griechi-
schen Zeitrechnung in geschichtlicher Zeit fast iiberall die mehr
oder minder ausgebildete Schaltform der Oktaeteris zugrunde
liegt, die weiter als ein Jahrhundert iiber den Beginn der
Olympiadenrechnung zuriickreicht, so erscheint die Benutzung
einer ganz anderen Schaltform — denn eine solche ist die Trieteris
und keineswegs eine Aufteilung der Tetraeteris — in hohem Grade
bemerkenswert. Hs wird sich kaum ausmachen lassen, ob
diese Einrichtung uralter, gemeinsamer Vilkerbesitz der Zeit
vor der besseren Schaltung durch das achtjihrige GroBjahr we-
wesen ist, oder ob sie erst von den Thrakern mitgebracht
wurde, die sie mit anderen Vilkern des Nordens teilten.?
Offenbar beruht die Trieteris auf einem Jahre von 360 Tagen,
das die Monate rund zu je 30 Tagen rechnete und nach zwei
Jahren das entstehende Zuriickbleiben von 10 Tagen und
11 Stunden hinter dem Sonnenjahr als besondere Zeit zugah.
In diesen rund 11 Tagen ist die Julzeit der Germanen mit den
12 heiligen Nichten inbegriffen, eine Einrichtung von so un-

' Diod. 4, 3 xal vobs uiv Borwrods xel tobs &Aovs "Eldnvas xod
Floanas — — naradeibar tée Toietneideas Sveley dvoviowm xel tov Feov
vORILety xatd TOV yodvow Todrov morsicPar tig wape roic dvdodmorg Emi-
gaveles. 0 xal wepl modlals tow ‘Ellnvidov wéleov ik toLdy fran
Puxngeid te yvveunow ddpoilsedar, nel teis wapdévors vopuoy slver Svo-
Gogogeiv xal cvverdovordlay sdatodoars xel Tipmdaig tov deor. Von der
allgemeinen Anschauung zeugt Ovid. M. 9, 6411 6, 587

* Z. B. den skythischen Budinern jenseits des Tanais nach Hdt. 4,

108 xut tH dwovice roernpidas dvayovar xal Baxyedover; Herodot glaubt
an hellenischen EinfluB
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Feralis exercitus 79

verwiistlicher Daner und so hohem Alter, wie die ersten astro-
nomischen Erkenntnisse iiberall. Sie ist auch heute noch in
Sage und Aberglauben der Violker nicht ausgestorben.!

Zu diesem gemeinsamen Besitze der Hellenen und Thraker
kamen endlich die verwandten Beziehungen des dionysischen
Glaubens zu Tod und Grab, Verschwinden und Auferstehen.
Wie stark diese Gedanken im thrakischen VolksbewuBtsein
lebendig waren, war lingst bekannt; neuerdings ist es auch
durch Inschriften bestiitigt worden.® Gerade diese Gedanken
Wurden von den Orphikern weiter gebildet und besonders
von dep delphischen Theologen gepflegt. Ist Dionysos Zagreus,
Wie wir frither sahen, Nyktelios und Isodaites, so bekundet
das seine Bedeutung als Hades. Schon Herakleitos hat diese
beiden Giotter einander gleichgesetzt.> ,Um Gott der Toten
‘0 werden, muBte er ihnen vorangehen® sagt Welcker mit
Recht, und so bekommt er sein Grab in der Orakelhdhle von
Delphi und macht diese Stiitte in ihrer Art zur heiligsten der
alten Welt. Daraus erkliirt sich denn auch, daB dem Dienste
des Gottes ein Zug der Trauer anhaftet. Himmelhoch jauchzend,
fum Tode betriibt: beides findet sich im dionysischen Glauben
und Kultus vereint, wie denn Tragidie und Komddie aus ihm
®0tsprungen sind. So erscheinen auch die Thyiaden oft diister
- schweigend, und ein schwermiitiger und stummer Ernst

. Wo die Julzeit jihrlich gefeiert wird, beruht sie auf dem Unter-
Schiede des Sonnenjahres von 865'/, und des Mondjahres von 354 Tagen.
;\;JhC}“ fiie Agypter schalteten jithrlich, indem sie ihrem 360tii:gigen
EinsrtL (;ljl und alle 4 Jahre 6 Schalttage zufiigten. DaB in .Uel‘phl der-
Seiln as .Jaln- ‘um die Winterwende begann, bekundet die Semes‘tcr-

g seines Kalenders. In Boiotien hatte sich der alte Jahresanfang
erhalten,

a o
Ziehungan
Py

A. Rapp in dem mehrerwiihnten Programm Uber die Be-
en des Diomysoskultus zu Thrakien und Kleinasien. E. Rohde
Yche 319fF. A Dieterich Nexvie 8. 78f.

* Plut. de Fi 9, 8.389a. Is. 28, S. 362a. xal pévror "Heaxieirov tod
Pvoinop ;,g?omg

4 ’ " ’
Gea® “Audng xal diévveos durdg, Grew paivovrar xel lyvaitov-
5

¥l Clomen

8 Protr. I1 8. 30 P.




80 Ludwig Weniger

haftet ihnen selbst in der Kunst an.! Mainadengriber gab es,
wie wir sahen, mehrere in Griechenland. Die Sechzehn Frauen
von Elis verrichteten Grabesdienst zu Ehren der heimischen
Heroen und Heroinen.? Der Monat Poitropios in Delphi war,
als der der Grabesruhe des Gottes, ernst, der BuBe gewidmet.?
Dionysos selbst wird Heros, im Sinn eines Verstorbemen — go
rufen ihn die Sechzehn in Elis in dem erhaltenen Advents-
liede* —, Herr der Seelen und Geister. Der uralte Seelen-
claube kommt in seiner Verehrung mit besonderer Stiirke zur
Geltung. In diesem Sinn ist Zagreus, der wilde Jiger, nun
auch Totengott und Seelenfiinger geworden. Das gottbegeisterte
Rasen priesterlicher Frauen 1st nachahmende Darstellung des
schwiirmenden Totenzuges.® So findet die Bezeichnung Feralis
crercitus auch auf diesem Gebiet Anwendung.

DaB die Seelen in Wind und Sturm einherfahren, wurde
sur Erliuterung germanischen Glaubens frither dargelegt.® Da
ist es denn bemerkenswert, daB, wie in Delphi, so auch in
der thrakischen Heimat der Windkultus eine grofe Rolle spielt.
Thrakien galt den Griechen als Land der Winde. ,Bei dem
Doppelfelsen der dunklen Klippen ist das Gestade des Bosporos
und der Thraker ungastliches Salmydessos, wo des Boreas und
der Windsbraut Oreithyia Tochter dem Phineus vermihlt war

Aus den Schluchten der thra-
kischen Berge fahrt der Nordwind und wiihlt das Meer auf;

und unerhortes Leid erfubr.“?

auch in den Rhipaien wird er hausend gedacht, einem fabel-
haften Gebirg im hochsten Norden, bei den Hyperborei-

! Dilthey Arch. Z. 6, 1874, 811f. 91f. Rohde Psyche 305, 1. 888, 1.
Roscher M. 1. 2, 2, 2565f. 8. v. Melaina. Weniger Koll. d. 16 Jr. 18

* Mainadengriiber s. Feralis ex. a. 0. 8. 240. Abh. 16 JFr. S. 20.

* Weniger D). Collegium d. Thyiaden S. 13.

' EAdeiv, fow dibvvee, Faliov €5 vady dyvdy, &5 vady ciw Xwpliteo-
61r 1@ flosio wodl Fvov, &fie tadpe! Plut. Qu. Gr. 36 8. 299. Is. 35 S. 364.
Weniger Koll. d. 16 Fr. S. 8.

* Dilthey a. 0. 8. 91.

% Keralis exercitus 11, a. 0. S. 2171f.
T Soph. Ant. 966fF.
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ern.'! Wenn Boreas eigentlich Oreas mit Digamma ist, so paBt
seine Bedeutung als Bergsturm um so mehr zur Oreithyia, der
Bergwindin, der Thyiade der Héhen.? Aber auch Zephyros hat
bei Homer seine Héhle in Thrake, wo ja Iris ihn aufsucht, um
den Leichenbrand des Patroklos anzufachen, und die anderen
Winde bei ihm schmausend antrifft. Am anderen Morgen
kehren Boreas und Zephyros iiber das thrakische Meer wieder
heim.

! Rhipiien, d. i. Windstofe; vgl. Sophokles Ant. 137 fimars éydicrar
Gvéuay.

* Qosidvwe gleich Opsidvie. KEiym. M. 8. 823, 43 wopa thp dps
durixiy xel o Mo 106 dppd ylverar desidvie, nor’ Exradw Tob o &ls ®.
Vel, Wiorner in Roschers M. L. 3, 1, 948,

[Der SchluB des Aufsatzes folgt im niichsten Heft.]
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Der Robbengott Phokos

Von Otto Kern in Rostock

L. Radermacher hat seinen Aufsatz iiber den Schutz-
heiligen zur See St. Phokas in diesem Archiv VII 1904 8. 445
mit den Worten geschlossen: “Vielleicht ist der Name Phokas,
an @dxy phoca erinnernd und von dem gleichen Stamme ab-
geleitet, schuld daran, daB der Heilige zum Schutzgeist der
Schiffe wurde; seine Verehrung in einem Zentrum des @st-
lichen Seeverkehrs [Sinope] wird dazu beigetragen haben, den
Ruf seines Namens weithin zu verbreiten.” Wenn sich jetst
unabhiingig von christlichen Zeugnissen Phokos als ein grie-
chischer Sondergott nachweisen lassen sollte, werden Rader-
machers Ausfilhrungen erhohte Bedeutung bekommen, und es
wird dann schwerlich noch zweifelhaft sein kinnen, daB der
Klabautermann des Schwarzen Meeres St. Phokas, den Asterios
fiir das 6. Jahrhundert bezeugt, Namen und Bedeutung einem
dem Ursprung nach wahrscheinlich thessalischen Gott verdankt.

DaB es einen Heros Phokos im griechischen Altertum ge-
geben hat, ist aus mannigtachen Zeugnissen lingst bekannt
Auch seine Beziehung zum Meere ist schon betont worden
(v. Wilamowitz, Homerische Untersuchungen 8. 245 Anm. 9):
nur muB jetzt, da es sich um die Wirerlwrge‘.‘:inn‘.m;_r des Sonder-
gottes Phokos handelt, von dieser ausgegangen werden. Zu-
niichst ist der Name von gy, Robbe, nicht zu trennen. Phokos
ist der Robbengott, der iiber eine Herde dieser Meereswesen
ebietet, wie der Meergreis Proteus bei Kgypten auf

genau S0 g

der Insel Pharos, dessen Herkunft aus den Gewiissern der

Chalkidike Wilamowitz a. a. O. 8. 27 nachgewiesen hat. Pro-
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Otto Kern Der Robbengott Phokos 23

teus ist der Aufseher iiber die Robbenherde der Meereskionigin
Halosydne; Phokos ist der Sohn der Nereide Psamathe schon
im Anhang zu Hesiods Theogonie V. 1004. Die Personifika-
tion des Meeressandes als Mutter des Robbengottes ist schwer-
lich die Erfindung eines Dichters oder Genealogen, sondern alte
Volkssage. Auch der beriihmtere Robbenherrscher Proteus ist
spiter in nahe Verbindung mit der Psamathe gebracht worden.
Nach Euripides Helena 7 ist Psamathe nidmlich die Gemahlin
des Proteus und die Mutter des Theoklymenos und der Eido
(Eidothea).

In dem Anhang zur Theogonie wird die Nereide Psamathe
in Parallele zur Thetis gesetzt: Psamathe die fedov gebiert

als Gattin des Aiakos dwr yoveény ‘Appodityy den Phokos,
Thetis als Gemahlin des Peleus den Achilleus. Nicht zufillig
stehen diese beiden Nereiden hier zusammen; sondern zwei
thessalische Sagen stellt der Nachdichter Hesiods in engere

Beziehung. Das eine Meermidchen, die ¢ @é¢rig doyvodmele,

vermihlt sich mit dem Mann vom Pelion, das andere, Psamathe,
mit dem Robbengott der Halbinsel, auf der das Peliongebirge
liegt. Denn eng ist die Verbindung von Peleus und Phokos
in der Sage, nach der beide Halbbriider sind. Schon die
Alkmaionis erzihlte von der Ermordung des Phokos durch
Peleus und seinen anderen Stiefbruder Telamon (Schol
Eurip. Andromache 687). Mit dem Eponym der Phoker hat
diese (reschichte wohl urspriinglich nichts zu tun, hat doch
auch Wilamowitz a. a. 0. S. 246 Anm. 9 mit Recht bemerkt,
daB die Ermordung des Phokos durch die phokische Sage auf-
agehoben sei. Der Eponym der Phoker ist von dem Gott Phokos
zuniichst jedenfalls ganz fernzuhalten. Letzterer aber ist als
thessalischer Heros bereits vor 600 mit Aiakos und seinem
Hause verbunden worden; denn die Alkmaionis (vgl. iiber ihr
Alter E. Bethe, Thebanische Heldenlieder S. 156) setzt dies
voraus. Aiakos zeugt mit Endeis, der Tochter des Skiron,
zuniichst den Telamon und Peleus und darauf mit Psamathe
6*
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den Phokos. Auf seine Vermihlung mit Psamathe ist nun
ein Motiv iibertragen, das aus der Peleus- und Thetissage all-
bekannt ist: I’samathe verwandelt sich in eine gaxy die 7o
wy Povissdar cuveddsiv «avrd und gebiert ihm danach den
Phokos (Schol. Eurip. Andromache a. a. 0.; Apollodor Biblio-
thek II1 158). Die Verbindung des Aiakos mit Psamathe be-
seugt indirekt dann auch Pindar Nem. V 13 ‘Ez 8% Kpdvor
zei Zyvos fooes clypardg pursvdévreg zal amd ypvesdv
Nyonidov Aluzidag éyépuiev. Die Geschichte von dem un-
natiirlichen Tode des Phokos ist eine Legende, die an das
magnetische THeiligbum ankniipft. Auch St. Phokas ist den
Mirtyrertod gestorben.

‘:"hm- das Wesen des TL\'()})})E'H_(_;‘OETQS von ?ll'il._‘._!,'nﬂ%i;l sagt das
Beste sein Name, der zum alten Ietischkult hinfiihrt. Viel-
leicht wurde der alte Robbengott in Gestalt eines ausgestopften
Robbenfells verehrt wie der Triton von Tanagra (vgl dazu
7. B. Wernicke, Archiiol. Jahrbuch III 1887, 114). Uber den
Schutz, den das Rlobbenleder gegen Hagel gewihrt, vgl die
Stellen hei 0. Gruppe, Griech. Mythologie und Religions-

veschichte 11 S. 800, 3.

Diesem Phokos und nicht dem spiiteren Eponym der

Phoker, wie Pausanias meint, hat schlieBlich wohl auch Polygnot

i s 3

in seiner Nekyvia ein Denkmal gesetzt (Pausanias X 30, 3

C. Robert, Nekyia des Polygnot S. 14, der seine dort vor
aetragene Konjektur auf 5. 66 zuriickgenommen hat). Naeh

Pausanias waren Phokos und laseus darcestellt, der eine in

knabenhaftem Alter, der ander biirtig (so ist dem Sinn nach
die Uberlieferung mit Siebelis, Bekker und Schubart zu indern).

[aseus nimmt aus der link

en Hand des Phokos einen Ring
Pausanias faBt den Siegelring als Symbol der Freundschaft
zwischen Phokos und laseus auf, und Robert hat S. 82 die
scharfsinnige Vermutung vorgetragen, daB unter lasos der
Triopassohn laseus zu verstehen sei, und so laseus und Phokos

die die Stiftung der Lesche symbolisierende Gruppe bilden,
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lasos als Vertreter der Stifterin Knidos, Phokos als der von
Delphi. Aber Robert hat gegen diese Deutung selber einen
schwerwiegenden Einwand gemacht, der jedoch leicht entkriiftet
werden kann, wenn man eine ungenaue Beschreibung des
Pausanias annimmt. Denn nach ihr betrachtet Iasos den ihm
von Phokos iibergebenen Ring. Ist Roberts Erklirung richtig,
miibte Phokos als der Empfinger des Ringes auf dem Bilde
dargestellt sein. So schwer es mir wird, von der so iiberaus
blendenden Vermutung meines verehrten Lehrers abzugehen,
scheint mir doch der Weg zu einer anderen Deutung offen zu
stehen. [asos ist seinem Ursprung nach hdchst wahrschein-
lich ein alter thessalischer Heilheros und von lason, dem
Fithrer der Argonauten, nicht zu trennen (Usener, Gitter-
namen 8. [56). Die Verbindung des alten Robbengottes mit dem
Heilheros kann also eine sehr alte sein. Den Ring aber, den
Phokos dem Iasos iibergeben hat, kann man wohl mit dem
Meer in Verbindung setzen. Nicht nur an den aus der Theseus-
sage bekannten Ring ist zu erinnern. Sondern viel niiher liegt
noch der (iedanke an einen im Bereich von Seegittern vor-
kommenden Ring, an den eisernen Ring von Samothrake
(Lueretius VI 1040 und Plinius, Nat. hist. XIII 6, 23; vgl
Archiiol. Anz. 1893 8. 130). So mag auch das Vorkommen
des lasion in der Kultlegende der Kabiren von Samothrake
von Bedeutung sein (Preller-Robert, Griech. Mythologie I*
5. 856, 857).

Diese Ausfiihrungen iiber den Gott Phokos scheint nun
ein kleiner Inschriftfund zu bestitigen. Im Jahre 1899 bereits
habe ich in Larisa im Volksschullehrerseminar, dessen weiter
Hof ein wahres Inschriftmuseum geworden ist, eine aus nur
linl" Buchstaben bestehende Inschrift wohl des vierten vor-
christlichen Jahrhunderts abgeschrieben, die dann von Zekidis
in der 'Egnuspis apyaiolopiz 1900 S. 62 Nr. 24 herausgegeben
ist. Der Stein stammt aus der Niihe des ehemals bedeutenderen

Hafens: Tchaiesi, der eine halbe Stunde siidlich von der Miin-




LR ey

86 Otto Kern

dung des Salamvria (Peneios) gelegen ist. Aus dem in der
Nihe des jetzt verddeten Hafens auf umwaldeter Héhe der
Ossa liegenden Kloster ‘Aplov dnunrelov Kopvnrot (Geor-
giadis @zgoadle. 'Ev 'A¥rjvarg 1880 S. 146) soll die Inschrift
im Sommer 1899 nach Larisa gebracht worden sein. Sie steht
auf dem weiBen Marmorfragment einer kleinen mit einem
Giebel gekronten Stele (0,41 m hoch, 0,08 m dick und breit

0,018 m).
Die hier folgende Abbildung ist nach meiner Skizze und
Abklatsch gefertigt worden und lehrt, daB

nur zwei Buchstaben rechts ergiinzt werden

konnen.
Fiir einen Grabstein scheint die Stele
O E — nach meiner Kenntnis der thessalischen

K Grabmonumente wenigstens — gar zu klein
(D n zu sein; es lige dann die Ergiinzung @¢[ev)
®ox[ov] nahe, wie ich mir vor dem Steine

/ notiert habe, oder auch @é[wv] DPwx|wmevg],

l wie mir F. v. Hiller vorschligt. Zekidis wagt

keine Vermutung. Die Stellung des @ erst
N iiber dem £ und die Analogie einer ganz ihn-
\ lich geformten Weihstele, die ich in der Nihe
des alten Glaphyrae im Dorfe Kapurna im
Hause des Demetrios Agiotes abgeschriehen habe (IG IX 2
nr. 411: "Eppav &08d|usvog diovid|ewr mjvdes (se. orfiqp?)
Gvédnxs | zal IMaguévi|yos zai NI z[a]vdgog), legen mir den
Gedanken nahe, die Buchstabenreste zu einer Weihinschrift fiir
den Gott Phokos auszudeuten:
Oe[d]
Do x[mi).
Da nun das Kloster des heiligen Demetrios zwischen

Tchaiesi und dem in wundervoller romantischer Gegend ge-

' Vgl. Wilhelm Bull. Hell. XXIX 1905 S. 405 fT,
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legenen Kéxxwwo Negd (oder Petper) liegt, in dessen Nihe sich
altgriechische Mauerreste und eine Inschrift aus romischer Zeit
gefunden haben, und wo deshalb gewGhnlich die Lage des
alten Furymenai vermutet wird, stammt diese Weihingchrift
wobl aus einem in der Nihe dieser Stadt unmittelbar am
felsigen Strande Magnesias einst befindlichen Heiligtum des
Phokos. Dieses Heiligtum braucht kein Tempel gewesen zu
sein, sondern nur ein Temenos, wie vermutlich jener xfjwog des
St. Phokas bei Sinope war, von dem Asterios erziihlt. Man
kionnte dann auch, was Hiller vielleicht mit Recht vorzieht,
annehmen, daB der Stein ein Grenzstein des Temenos war, und
demnach @¢[ov| Podx|ov]| ergéinzen. Dann hiitte die Inschritt
ihre beste Parallele in dem Horosstein ®sod Tavgov von
Thespiai (1G VII 1787).

Diese Zeilen waren schon gedruckt, als ich auf Ernst
Maaflens Aufsatz ,Die Griechen in Siidgallien” (Osterr. Jahres-
hefte IX 1906, 181) aufmerksam wurde, der den Phokas von
Sinope als Nachfolger des alten Robben- oder Delphinreiters
anftaBt, iber den er ,Griechen und Semiten“ S. 75 gehandelt hat.




Mythologische Fragen
Von Richard M. Meyer in Berlin
[SchluB]

II Mythologische Schemata

In seiner ,Poetik® hat Scherer nachdriicklich auf ,vor-
mythologische Novellenschemata® hingewiesen; aber wie dies
prichtige Buch so merkwiirdig wenig Wirkung getan hat —
zum Teil mag Ungeschick des jugendlichen Herausgebers die
Schuld tragen, mehr noch die Angriffe, die nach des Gefiirchteten
Tode ein geradezu fanatischer HaB hervorsprudeln lieB —, so
ist auch dieser Wink wenig beachtet worden. Immer wieder
bin ich erstaunt, in hochst sorgsamen Arbeiten, nicht selten
auch gerade bei unseren Herren Lehrern von der klassischen
Philologie, Ahnlichkeiten der Form und des Inhalts vermischt
su sehen: Ubereinstimmungen, die sich einfach aus der Be-
nutzung analoger Schemata ergeben, werden als Beweise fiir
innere Abhiingigkeit miBbraucht, wie wenn man etwa aus
den Anklageformularen zweier Staatsanwiilte deduzieren wolle,
X habe von Y abgeschrieben.

Gewisse Mittel der Erzihlungskunst stellen sich fast un-
vermeidlich bei jedem besseren Erzihler ein: steivende Spannung
(gern durch bestimmte Zahlen erhiht: drei immer schwierigere
Hindernisse u. dgl.; vgl. Miillenhoff, Miirchen und Sagen aus
Schleswig - Holstein und Lauenburg, 8. XIII; allgemein meine
Stilistik 8. 1661f, 172f; L. F. Weber, Miirchen und Schwank
S. 18), Ausmalen der Situation, wirksamer SchluBeffekt (des
Niheren s. R. Petsch, Formelhatte Schliisse im Volksmiirchen:

vgl. meine , Kriterien der Aneignune® S. 11). Kommen nun
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solche psychologische Details noch zu einem gemeinsamen
,Schema“ hinzu, so kann eine so weit gehende Ahnlichkeit
nicht in Verwunderung setzen, wie ein islindischer Mythus
und eine ozeanische Sage (vgl. ebd. S. 14; Ztschr. d. Phil. 32,
137£) sie aufweisen. Von direkter Abhiingigkeit ist deshalb
noch keine Rede. Hieriiber spiiter noch mehr.

Ich mochte nun ein paar der geliufigsten Schablonen auf-
weisen, durch die die primitive Erzihlungskunst ihre Farben
hindurchzuzeichnen pflegt.

Zwei von ihnen hiingen miteinander eng zusammen. In
den ,,Rechtsaltertiimern® (Vierte Ausgabe bes.v. A. Heusler und
R. Hiibner, 1,298) hat J. Grimm darauf hingewiesen, daB
die Zahlen 11, 12, 13, d. h. die Zwdlfzahl, ihre Vermehrung
und ihre Verminderung um Eins oft gleichwertig auftreten.
DaB hier mehr als Zufall vorliegt, verbiirgt schon eine tief-
greifende Erscheinung: die Bildung von Kardinalzahlen durch
Abziihlen oder Zuzihlen zu einer Grundzahl: got. tvalib, lat.
undeviginti u. dgl. In der Tat handelt es sich um zwei uralte
und iiberallhin verbreitete Ausdrucksformen, die man algebraisch
mit den Formeln n + 1 und » — 1 ausdriicken kdnnte. Mytho-
logisch ist die zweite, folkloristisch die erste hiufiger und
wichtiger. Ich bezeichne hier das erste Schema mit dem
Schlagwort ,Der Uberschiissige“, das zweite mit der Uber-
schrift ,, Alle auBler —¥.

1 Der Uberschiissige

Unter den biblischen Anklingen im Freidank fiihrt
W. Grimm (Erste Ausgabe S. LXXIV) zwei an, die auf
das hiiufige Schema ,heilige Zahl mit UberschuB“ zuriick-
gehen:

Prov. 30, 15, 16 Tria sunt insaturabilia, et quartum, quod
nunquam dicit ‘sufficit’: infirmus, et os vulvae, et terra, quae
non satiatur aqua; ignis vero nunquam dicit ‘sufficit’; wvgl.
Vrid. 69, 5.
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Prov. 30, 18, 19 Tria sunt difficilia mihi, et quartum
penitus ignoro: viam aquilae in coelo, viam colubri super
petram, viam navis in medio mari, et viam viri in adolescentia;
vgl. Vrid. 128, 6.

Die drei zuerst aufgeziihlten Stiicke also dienen nur als
Vorbereitung, als Tiirhiiter, die fiir das vierte Hauptstiick die
Pforte weit 6ffnen. Dies tritt noch deutlicher z. B. in Walthers
von der Vogelweide beriihmtestem Spruch hervor (8, 4f):
drei Dinge will er erwerben — zwei davon sind Ehre und
Habe, das dritte aber, das sie ganz in den Schatten stellt, ist
die Gnade Gottes.

Nun wiire aber aus dieser Ahnlichkeit fir W. Grimms
Lieblingshypothese, daB Walther der Dichter des Vridanc sei,
keinerlei Nahrung zu ziehen; denn die Figur ist so allgemein
volkstiimlich deutsch, wie sie es hebriiisch ist. In den ,Rechts-
altertiimern spielen (a.a. 0. S.303f) die ,,Zugabzahlen“ eine
groBe Rolle, besonders bei Fristen: 50 Jahr und ein Tag,
100 Jahr und ein Tag (S.309), woraus dann allgemein die
Redensart ,nach Jahr und Tag® stammt (Alb. Richter,
Deutsche Redensarten, S. 63). Die Frist gilt erst dann als
voll verstrichen, ,wann in die auBer ihr liegende Zeit ein-
getreten wird“ (R.A. S.304). Doch gilt das gleiche Prinzip
auch bei anderen MaBbestimmungen: die , Priestermandel®
(fehlt Deutsches Worterb. 7, 2123) hat nach Biichsels Zeugnis
(Erinnerungen eines Landgeistlichen, S. 59) ein Ei mehr; und
ebenso verlangt man bei Zins und Tribut ein gehiiuftes MaB,
geriittelt und geschiittelt voll. Ob damit wirklich nur dem
Geiz entgegengewirkt werden soll? Ich glaube eher, es soll
der Schein der Freiwilligkeit durch den UberschuB gewahrt
werden. Jedenfalls ist diese Art zu messen und zu rechmen
dermaBen volkstiimlich, daB Zeitangaben wie ,eine gute Stunde®
einigen Zuwachs, Preisangaben wie ,ein guter Groschen® eine
bestimmte Vermehrung allgemein verstindlich voraussetzen.
Vielleicht von hier aus, aus dem volkstiimlichen Gebrauch der
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nZugabe® (des ,Trinkgeldes®), erklirt sich die Sitte der
101 Salutschiisse (wihrend anderswo, s. u, 101 eine Ungliicks-
zahl ist). Ebenso wird bei den Franzosen der Zeitraum von
14 Tagen als “une quinzieme’ bezeichnet, und so lieBen sich die
Belege fiir den ,,Uberschiissigen im Volksgebrauch leicht hiiufen.

Von hier aber gleiten wir leicht in die Mythologie. In
kleinbiirgerlichen Familien gilt es noch heute als Anstands-
regel, dal ein Stiick auf der Schiissel liegen bleiben muf;
man nannte es sonst wohl ,den Respekt®, und H. Heine hat
aus seiner Kindheit von diesem unverletzlichen Restbissen
erzihlt. Weshalb blieb er iibrig? Weil es zu gierig ausgesehen
hiitte, die Schiissel leer zu essen? So wird man es rationa-
listisch aufgefaBt haben; urspriinglich aber blieb wohl ein
Stiick iibrig fiir die Hausgeister oder fiir andere hohe Giiste:
die Juden lieflen fiir den Propheten Elias, fromme Christen
wohl fiir den Herrn Christus einen Platz am Tische frei.

Der ,, Uberschiissige® ist also eigentlich der Meistberechtigte,
wie in der griechischen Gerichtsverfassung das 31. Mitglied
des Areopags der Konig ist (J. Grimm S. 303 Anm.). Jeden-
falls gehort er durchaus in die Zahl, und deshalb ist bei uns
i+ 1 eine grammatische Kinheit geworden: ,mit tausend und
ein Griinden®, nicht ,mit tausend und einem Grunde® (Wiil-
fing, Was mancher nicht weiB, S.165). Ist doch auch in
dem beriihmtesten Fall dieser Zihlung, den 1001 Niichten der
Scheherasade, die letzte, entscheidende Nacht in die Zahl ein-
geschmolzen: wogegen etwa in Leporellos ‘ma in Hispagna
mille e tre’ man nur die unglaublich groBe Zahl hort. In
dieser hyperbolischen Verwendung ist das Schema ebenfalls
volkstiimlich; #z B. in der armenischen Heldensage (Ztschr. d.
Vereins f. Volksk. XII, 1902, S. 268 Anm.):

Nach ihrem Wuchs, ihrer Figur du etwa fragst:
Vierzig Ellen und noch eine dazu.

Nach ihrer Stirne Breite du etwa fragst:

Sieben Ellen und noch eine dazu.
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Wir haben also das Schema des ,Uberschiissigen” in drei-
facher Verwendung: 1) die Hauptsache wird aufgespart, 2) eine
freiwillige (oder so scheinende) Zugabe wird geleistet, 3) ein
RiesenmaB wird ausgedriickt. Von diesen Verwendungen ist
die dritte stilistisch, die zweite folkloristisech zu beachten:
mythologisch kommt nur die erste in Betracht.

Wir sprachen schon von dem Stubl fiir den Propheten
Elias; mit solchen Sitten ist vielleicht auch der von Shake-
speare so meisterhaft ausgenutzte leere Stuhl Banquos in
Verbindung zu bringen. Jedenfalls aber liegt das Schema
zwei weltberiihmten Mythen zugrunde. Bei der Geburt Dorn-
roschens werden die Feen eingeladen: ,Es waren ihrer dreizehn
im Reiche: weil der Kionig aber nur zwilf goldene Teller
hatte, so muBte eine von ihnen daheim bleiben “ Also: es
waren zwolf Feen im Lande, und die dreizehnte; diese aber
ist die wichtigste, und weil sie auben bleibt, richt sie sich,
indem sie Zank stiftet — ganz genau wie Eris bei der Hoch-
zeit des Peleus! Man braucht also nicht mit Loning (Deutsche
Mythen - Mirchen, S. 20) die dreizehn Monate des altgerma-
nischen Jahres zu bemiihen, wobei die Unterscheidung der
zwolf guten und der einen michtigsten biosen Fee ganz auf-
gehoben wird: es handelt sich einfach um die Vernachliissigung
der ,Uberschiissigen”. Denn genau so erscheint auch in dem
eddischen Gedicht Lokasenna der ungeladene Loki, als zwilf
gottliche Wesen mit Odin als dem Dreizehnten versammelt
sind, und riicht sich durch Zank und Zwist.

Von hier aus versteht man denn, wie bei den Indern 101
eine Ungliickszahl wird (Grill, 100 Lieder des Atharva-Veda,
S. 187): die Zahl ist voll, was dazu kommt, verdirbt die heilige
Rundung. Also gerade das (Gegenteil Jener anderen An-
schauung, wonach erst der i.'berschi':ssige die Zahl voll macht.
Diese Vorstellung von der Schiidlichkeit des ("berziihligen
lebt ja noch kriftig in der abergliubischen Fureht vor dem

Dreizehnten fort: Judas ist der Loki in der Gemeinschaft Christi.
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Natiirlich darf nicht jeder Fall eines ,Uberschiissigen” auf
dies Schema zuriickgefiihrt werden: es kann sich auch ein Tag
(wie der ,krumme Mittwoch*: Bilfinger, Ztschr. f. d. Wort-
forschung 4, 254) oder ein Monat (Schaltmonat) aus rechne-
rischen Notwendigkeiten ergeben. Wo aber in Mythen oder
Riten die Uberzdhlung begegnet, da liegt das vielverbreitete
Schema vor, auf dessen mehrfache Benutzung also keinerlei
Annahme speziellerer Zusammenhiinge gestiitzt werden darf.

2 Alle auBer —

Vielleicht ist auf keinem Gebiet menschlicher WiBbegier
mehr Scharfsinn verschwendet worden, als auf dem der Mytho-
logie — besonders wenn wir die philosophische Metaphysik
in diesen Begriff mit einbeziehen —; und wiederum kaum
irgend in einer Mythologie mehr als in der germanischen.
Und, um die Klimax zum Gipfel zu fiihren: die griBten
Triumphe hat dieser (wie ich wenigstens glaube) irregehende
Scharfsinn in der Herleitung der Mythen von Odin und Balder
aus christlichen Quellen gefeiert. (Ich sage: in ihrer Herleitung
aus diesen Quellen; eine leichte christliche Anfirbung der
spiiten Berichte ist ein ganz anderes Ding.)

Die Vergleichungen der Balderlegende mit der Passions-
geschichte stiitzen sich nun durchweg mit Nachdruck auf zwei
Punkte. FErstens: vor Balders Tod werden alle schiidlichen
Werkzeuge und Waffen ,,in Bann getan“; nur ein Mistelzweig
wird iibersehen, mit dem ihn dann der blinde Hodur erschieBt,
und ebenso berichtet (worauf zuerst Conrad Hofmann hin-
wies) das jiidische Pamphlet Toledoth Jeschu, daB Jesus sich
gegen alles Holz fest gemacht hatte, indem er es in Eid nahm,
so daB er pur an einem groBen Kohlstengel erhiingt werden
konnte. Zweitens: die Unterwelt will Balder wiedergeben, wenn
die ganze Welt um ihn weint; die ganze Welt weint um ihn
— auBer dem als Riesin Thokk verkleideten Bosewicht Loki.
Und ebenso weint um Christi Tod die ganze Natur. Hier
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allerdings verwischen die Identifikatoren fast durchweg den
wesentlichen Unterschied, daB um Christus alles weint (Bugge,
Studien iiber d. Entstehung d. nord. Gétter- u. Heldensagen,
iibers. von O. Brenmner, S.59; Golther, Handbuch d. germ.
Mythol., S.372; E. H. Meyer, Mythol. d. Germanen, S. 401),
um Balder — alles auBer einem Wesen, wogegen auf Parallelen,
die zu dem christlichen Bericht genauer stimmen (insbeson-
dere die Adonisklage) Bugge selbst (a. a. 0.) aufmerksam ge-
macht hat.

Aber in beiden Fillen beruht die Ahnlichkeit, wie ich
meine, nur auf der Verwendung des Schemas ,Alle auBler —¢
durch den altnordischen Mythus.

Der erste Fall, daB dem Gott-Helden nichts schaden
kann — auBer einem Ding, gehort zusammen mit den zahl-
losen Belegen der ,relativen Unverwundbarkeit“ in
Heldensage und Mythus. Achilleus ist unverwundbar — auBer
an der Ferse. Siegfried ist unverwundbar — auBer an der
Stelle, die das Lindenblatt bedeckt hat. Oder in anderer Form:
wie Balder nur durch den Mistelzweig verwundet werden kann,
liBt sich Ilion nur durch die Pfeile des Herakles (die Philoktet
verwahrt) einnehmen. Ganz ebenso in der , hifischen Volks-
epik, z. B. bei Ariost (12, 48—49; 15, T8). Oder wieder in
anderer Gestalt: Macbeth kann von niemand gefiillt werden,
der vom Weibe geboren ist — Macduff aber ist vor der Zeit
aus der Mutter Leib geschnitten. So bis in die anekdotische
Entartung der neueren Zeit hinein: Jud Siiff sagte hihnisch,
man konne ihn nicht hiher hiingen, als der Galgen sei; des-
halb ward ein Galgen iiber dem Galgen errichtet. Wo irgendein
Kérper durch Zauber ,fest“ ist, da gibt es ein Mittel, durch
das der Zauber aufgehoben wird, und wenn er mit Keulen tot-
geschlagen werden miifite.

Mythus und Sage sind unerschopflich in Variationen des
Themas. Dem Kaiser Friedrich II. wird prophezeit: er werde

in der Blumenstadt sterben, d. h. er werde nicht sterben. ehe
' "
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er sie betritt; so vermeidet er Florenz — und stirbt in Firen-
zuola. Der Konigin Elisabeth von England wird Tod im Bett
prophezeit; sie legt sich nicht mehr hinein, stirbt aber doch
in den Bettkissen. Oder die Pointe wird wieder anekdotisch
umgebogen, wie in der von Platen behandelten Harmosan-
Fabel.

Pie psychologische Wurzel der Formel ist leicht zu er-
raten: es ist die Spannung. Der Held ist eigentlich unver-
wundbar — und soll doch sterben, und zwar als Held sterben.
Ks liegt also eigentlich ein Unterfall der ,erfiilllten Un-
moglichkeiten vor, eines hiufigen Schemas in Sage und
Mythologie: Tannhiuser kann nur absolviert werden, wenn die
diirre Gerte blitht, d. h. eigentlich nie — nun aber bliiht sie.
Oder, auf die Spitze getrieben, wieder in einer Heiligenanekdote:
Gott und der Teufel wiirfeln um eine Seele; Satan wirft mit
drei Wiirfeln 18, Gott aber — 19 (vgl. Kiistners ,Sinngedichte
und Einfille®, Zweite Sammlung, Frankturt und Leipzig 1800,
S.232. Noch H. Kurz hat in ,Schillers Heimatsjahren® das
Motiv bei Oberst Riegers Zwangswerbung verwertet).

Wie nahe sich dies Schema mit dem vorigen beriihrt,
machen Grenzfille ersichtlich. In dem eddischen Gedicht
Reginsmal z. B. soll fiir den getoteten Ottar Losegeld gezahlt
werden: der Otterbalg (er hatte sich in den Fisch verwandelt)
soll innen und auBen ganz mit Gold bedeckt werden. Das
veschieht — aber ein Barthaar sieht noch heraus; und daran
kniipft sich weiteres Verhiingnis. Also: alles war bedeckt
auler — und deshalb wird als letater Beitrag zum Liisegeld
dem bloBen Gold das Allerwichtigste, der goldtropfende Ring
Andvaranant, erst noch hinzugefiigt.

Wie schon hier das Mirchenhafte besonders zu betonen
ist, liebt auch sonst das Mirchen dies Schema besonders. So
etwa in dem Miirchen von den zwolf Briidern (Br.Grimm 1,
Nr. 9): elf gehen aus und holen Essen, Benjamin bleibt zu

Hause; oder am schonsten in dem Mirchen von den sieben
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9 Richard M. Meyer

Raben: alle Briider hat das Schwesterchen erlosen konnen —
nur einer hat statt eines Armes noch den Rabenfliigel.

Bei der Beliebtheit dieses Schemas also diirfen wir auf
seine Verwendung in zwei einander fernen Mythen nichts bauen.
Und das gilt erst recht von dem zweiten Fall, in dem Balder-
mythus und Passionsgeschichte — diese wieder erst in spiter
Ausschmiickung! — eine Schablone gemein haben. Alles weint
um Balder — auBer Loki. Alles weint um Christus — und
hier kann man in der Parallele sogar iiber Bugge heraus-
gehen, denn die Volkssage erzihlt, die Zitterespe allein habe
sich geweigert; deshalb zittere sie zur Strafe bis auf diesen
Tag. Ich nehme eine sicher unabhiingige weitere Parallele,
aus Japan. Eine Gottin treibt alle Fische zusammen und fragt
sie: ,,Wollt ihr dem erlauchten Sohne der himmlischen Gott-
heit ehrfurchtsvoll dienen?® (niimlich als Nahrung). Alle er-
kliren sich bereit. ,Nur der Trepang sagte nichts“ — deshalb
wurde sein stummer Mund aufgeschlitzt. ,Daher ist heut-
zutage der Mund des Trepang geschlitzt“ (Florenz, Japanische
Mythologie, S.273). Die beiden itiologischen Miirchen von
Zitterespe und Trepang sind auf das gleiche Schema gebaut —
auf dasselbe, dem die einschrinkende Vollstindigkeitsangabe
bei Balders Tod angehort: alle sind bereit, aufler —.

Man vergleiche mit solchen rein technischen 1’berein-
stimmungen die sachlichen, z. B. zwischen dem Baldermythus
und dem finnischen von Lemminkiiinens Tod (Kauffmann.
Balder, S. 242{.; K. Krohn, Finnische Beitriige zur germ. Mytho-
logie, bes. 5. 212), so sieht man handgreiflich, wo die Ver-
gleichbarkeit aufhort, rein stilistisch zu sein.

Natiirlich ist auch hier zu warnen, daf man nicht iiberall,
wo ,einer gegen die Welt“ steht, unsere Formel suche. Stets
hat sich der Dichter als Einsamer gefiiblt, von dem alten
Minnesiinger Dietmar von Aist (,wenn die ganze Welt Ruhe
hat, kann ich allein nicht schlafen®, »Minnesangs Friihling®, 32, 9)

bis zu Victor Hugo (et 8'il w'en reste qu'un, Je serar celui-la!*).
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Stets hat der Singer seinen Helden weit iiber alle gestellt
(yDer Mann ist er gewesen, da alles versank, der mutig auf
zum Himmel den Sibel noch schwang®). Aber wo das Schema
nAlle auBer —“ zur Grundlage der Handlung gemacht wird,
da haben wir iiberall ein Beispiel uralter, weil in der Psycho-
logie der Erzihlung selbst begriindeter Erzihlungskunst.

3 Raub des Rangzeichens

Uber den Begriff des mythologischen Rangzeichens habe
ich in meiner schon erwithnten Untersuchung iiber das Wunder
in der Hdda (Ztschr. f. d. Phil. 31, 3181) gehandelt. Ich ver-
stehe darunter das begriffliche Gegenstiick zu dem konkreten
»Attribut“: diejenige auszeichnende Eigenschaft oder Kraft,
durch die ein Wesen als Angehiriges seiner Klasse kenntlich
wird. Rangzeichen der indischen Gitter ist zum Beispiel, daB
sie nicht schwitzen; Rangzeichen der Riesen iiberall ihre
Korperkraft, der Zwerge ihre Gewandtheit. Oft wird das Rang-
zeichen unmittelbar zum Attribut: Thor, der Riese unter den
Gottern, besitzt einen Kraftgiirtel, wie Aphrodite einen Schin-
heitsgiirtel; die Pfeile symbolisieren Apollons sichere Treff-
kraft u. dgl. m.

Wie die Primitiven bekanntlich durchaus nicht , formlos®
sind, sondern Europens iibertiinchter Hoflichkeit ein strenges
Zeremoniell gegeniiberstellen kionnen, so beachten sie auch die
Rangverhéltnisse der gittlichen Wesen mit Genauigkeit. Auch
das Miirchen ist darin sehr sorgfiltig, wie L. F. Weber (Miirchen
und Schwank, S. 56) hiibsch nachweist. Ein Zauberer, der
auftritt, mull natiirlich zaubern, wie der Konig in der Volks-

phantasie immer die Krone auf dem Haupt und der Onkel in

der Kinderzeichnung immer die Zigarre im Mund hat — oder
aber — es ist etwas Besonderes vorgegangen.

Diese Anschauungsweise geht unmittelbar ins Christentum
iiber. Schon die Urchristen verlangen von den y(reistestriicern®

Erkennungszeichen der charismatischen Gabe (v. Dobschiitz, Das
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g8 Richard M. Meyer

apostolisehe Zeitalter, S. 57). Allmihlich bildet sich ein ganz
bestimmter Typus des ,Heiligen® heraus, zu dessen Rangzeichen

nahe Beriihrung mit dem Uberirdischen gehért: Ankiindigung

vor der Geburt, Begleitung durch Engel — vor allem aber
die Wunderkraft (Delehaye, Les légendes hagiographiques,

S. 56). GewiB betont H. Joly (Psychologie des saints, S. 69f.)

mit Recht: ,Nicht die Enthiillungen, Visionen, Weissagungen
machen das Wesen der Heiligkeit aus, sondern die Heiligkeit
der Person verleiht ihnen Wert®; gewill gibt es Heilige ohne
Wundertaten und kein Geringerer als Johannes der Thufer ist
das beriihmteste Beispiel. Nichtsdestoweniger hat die Kirche
wie das Volk immer entschiedener #HubBere Bo;_f,iaubi-,:ung
verlangt, und Joly selbst wie lange vor ihm viel ausfiihrlicher
Gorres in der ,,Christlichen Mystik® stellt diese Rangzeichen
zusammen — z. B. die Gebetkraft, die Fernsicht, die Aufhebung
der Schwerkraft — gerade wie pipstliche Bullen bestimmte
Bedingunuen fiir die Heiligsprechung aufstellen. Je naiver aber
das Volk denkt, desto materieller faBt es diese Attribute; , heilig
sein®, sagt Bermoulli in seinem mythologisch so ungemein
ergiehigen Werk iiber die , Heiligen der Merowinger® aus der
Anschauung jener Zeit herauns, ,heillt mit Himmelskraft celaden
sein® (5. 268f). Aber anch der moderne Psycholog mull nach
vreifbaren Kennzeichen suchen, wie es James in seinen be-
rithmten Varieties of religious experience unternimmt.

Bei der Wichtigkeit dieser Abzeichen ist es von grioBter
Bedeutung, daB ihr Triiger sie wahrt. Wenn dem Gott Thor
(in dem beriihmten Gedicht Hamarsheimt) sein Hammer ve-
stohlen wird, so ist er nicht nur seiner wichtigsten Waffe
beraubt, sondern auch seiner Ehre, wie ein Merowingerkinig,
dem man die langen Haare abgeschnitten hat, wie ein moderner
Offizier, dem man Degen und Portepee nimmt.

Aber gerade diese Paradoxie reizt; und deshalb fehlt nirgends
das mythologische Schema vom Raub des Rangzeichens.

Hebritisch: Simsons, des Nasiriiers, Kraft liect in seinen Locken;
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sie werden ihm abgeschnitten und er ist ohnmichtig. Bei den
Indern: die reine hohe Frau des edlen Brahmen hat einen
siindigen Blick — und das Wasser ballt sich nicht mehr in
ihrer Hand. Bei den Germanen: der Riesenfiirst entwendet
dem Riesengott den Hammer, und der stolzeste der Asen muB
sich beugen, sich verkleiden, sich verstellen.

In der Regel wird das Rangzeichen wiedergewonnen; doch
bleibt es z B. in der Parialegende verloren. Natiirlich aber
sucht stets der Verlierer es wiederzugewinnen.

Ein besonders geeignetes Motiv ist nun ein Rangzeichen,
dessen Verlust iibermenschliche Wesen zu menschlichen degradiert.
(rewisse gittliche Frauen, Walkiiren, Schwanenjungfrauen kenn-
zeichnet das Federgewand: es ist das iiuflere Sinnbild der
Flugkraft. Fiir die nordische Walkiire lautet die feststehende
Formel: ,sie ritt durch Luft und Meer®, d. h. sie bewegt sich
frei in allen Elementen. Eingeschrinkter ist die Gabe, nur
in der Luft sich bewegen zu konnen. Diese eben ist an das
Federkleid gebunden. Wie nun aber Harun al raschid sein
Konigskleid ablegt, machen auch diese Halbgittinnen es sich
zuweilen bequem: wollen sie sich im Wasser bewegen, so
hindert das Fluggewand. Sie legen es ab — gleich ist ein
Riuber zur Stelle und sie sind auf die Erde gebannt.

Fiir dies fast a priori zu deduzierende Schema gab ich
schon frither (vgl. oben S.89) eine altnordische und eine ozea-
nische Parallele; nun fiige ich drittens eine japanische hinzu
(Florenz, Japanische Mythologie, S. 305).

Der kleine See Tkago (das Federkleid).
Nach der Uberlieferung der Alten:

wDer kleine See Ikago im Gau Jogo im Distrikt Ikago im Lande Afumi
liegt im Siiden des Gaues. Acht Himmelsmiidchen kamen alle in
Schwiine verwandelt vom Himmel hernieder und badeten sich im siid-
lichen Hafen des Sees. Da bemerkte (ein gewisser) Ikatomi, der sich
auf dem Berge im Westen befand, von ferne das Ungewdhnliche in der
Gestalt dieser Schwiine, und indem er bei sich dachte, daB es wohl
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Gottinnen sein miiBten, ging er heran und fand, daB es Gottinnen waren.
Da verliebte sich Ikatomi in sie und vermochte sich nicht wieder hinweg
von der Stelle zu begeben. Heimlich schickte er seinen weiBen Hund
(vor), lieB durch ihn das himmlische Gefiederkleid der jiingsten der
Schwestern wegstehlen und verbarg es.

Die Himmelsmiidchen bemerkten alles, und die sieben #lteren flogen
in den Himmel hinauf. Die jiingste allein konnte nicht wegfliegen, alle
Himmelspfade waren fiir sie ewig versperrt, und sie wurde eine Erd-
bewohnerin. Diese Bucht, wo die Himmelsmiidchen sich badeten,
die man in der Jetztzeit Conni-ura, d. i. Gotterbucht, nennt. Ikatomi
vermithlte sich mit der jingsten Schwester der Himmelsmadchen und
wohnte hier mit ihr. Sie bekamen endlich Sthne und Tochter. Der
Sthne waren zwei und der Tochter zwei. Der iiltere der Sthme hieB
Omischiru, der jiingere Nashitomi; die dltere Tochter hieB Iseri-hime
und die niichste Naserihime. Sie wurden die Urahnen der Murazi von
Tkago. Nachher suchte die Mutter ibr Himmelsfliigelkleid herauns, zog
es an und stieg in den Himmel hinauf.

Jkatomi lag nun allein im verlassenen Bette und seufzte ohne UnterlaB.

ist es,

Mag selbst — was ich mir nicht denken kann — zwischen
den beiden exotischen Versionen ein Zusammenhang bestehen
— mit der Volundavkrida wird man dies schwerlich behaupten

wollen, und dennoch teilt sie mit der japanischen Mythe sogar

H
dag lyrische Ausmalen der erotischen Sehnsucht des verlassenen
Giatten! Ich kenne kein iiberraschenderes Beispiel fiir die Macht,
die das gemeinschaftliche Schema auf die Gestaltung der ganzen
Erzihlung ausiibt.

Es sei darum hiermit genug. Ich méchte wohl noch
andere Fiille hinzufiigen, z. B. das Schema der Vorzeich en,
das als ein Einzelfall der Rangzeichen aufgzefaBt werden kann:
besonders wichtige Kreignisse kiindigen sich an, schicken ihre
Diener voraus. So die Geburt des Heiligen (Delehaye a.a.0.;
Christus und Buddha!), ibr Tod (die Vorahnung, durch be-
ingstigende Triume veranlaBt, hat wieder in der Behandlung
der Balderlegende eine grofle Rolle gespielt, als ob weder
Julius César noch die Konige im Nibelungenlied dergleichen
erlebten; vgl. Hensen, Uber die Triume in der altnordischen
Literatur). Vor allem sendet natiirlich das Jiingste Gericht

- S | a2 418 - = - : 4 T 2=
Boten vor sich her, in der Apokalypse wie in der Viluspa;
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und auch ihre Eigenart ist verwandt, weil sie eben iiberall den
Zusammenbruch aller natiirlichen und sittlichen Weltordnung
symbolisieren.

Doch unsere Beispiele geniigen wohl schon, um zu be-
weisen, wie viel stirker, als es in der Regel geschieht, mit
formalen Elementen in der Mythen- und Sagenvergleichung
gerechnet werden muB. Dem unschitzbaren Vorrat inhalt-
licher Ubereinstimmungen, wie ihn der unendliche Sammler-
fleiB der Felix Liebrecht, Wilhelm Hertz, Reinhold
Kihler, Johannes Bolte und gleich verdienter auslindischer
Forscher — ich nemne nur Joseph Bédier — zusammen-
getragen und wie ihn nun Frazers , Golden bough zu einer Art
abschlieBender Ordnung gebracht hat, muB eine Ubersicht der
formalen Ubereinstimmungen, eine Tabelle der wichtigsten
mythologischen Schemata und epischen Kunstmittel zur Seite
treten, damit wir nicht so oft Tokayer und Johannisberger
fiir den gleichen Wein erkliren, weil sich die Flaschen #ihn-
lich sehen!

IITI Ein religionsgeschichtliches Dogma

Nur anhangsweise sei hier ein Problem angeriihrt, das
zwar fiir die meisten Religionsforscher gar kein Problem mehr
zu sein scheint. J. Burckhardt formuliert es in seinen
»Weltgeschichtlichen Betrachtungen® (8. 40) so: ,Wieweit
sind die Religionen gestiftet?

Darauf antwortet man heute unisono: gar nicht! Sie
sind das Produkt langsamer, volkstiimlicher Entwickelung;
es gibt keine Religionsstifter. Ganz apodiktisch erkliirt schon
1811 der Philosoph Fr. H. Jacobi: ,So haben einzelne
Menschen ebensowenig Religion und Sprache erfunden und
erdacht, als das Sehen und Horen® (Th. Mundt, Der Philosoph
fiir die Welt, S. 224).

Auch hier ist der EinfluB einer herrschenden Grund-
anschauung nicht zu verkennen. Gegen die rationalistische Vor-
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102 Richard M. Meyer

stellung der fres impostores oder doch der ein ,Liigengewebe®
spinnenden Priester hat sich seit der Romantik eine berechtigte
Opposition erhoben. Nun soll der einzelne ganz verschwinden,
so daB z B. Schrader (Reallexikon der indogerm. Altertums-
kunde, 2, 736) sich nicht einmal mehr einen einzelnen Erfinder
der germanischen Runenschrift vorzustellen vermag, wie ihn
Wimmer so durchaus wahrscheinlich gemacht hat.

Aber schon regt sich auch wieder gegen diese , Vertilgung
des Einen“ eine Reaktion. Ivo Bruns nennt (Vortrige und
Aufsitze, S. 28) Sokrates geradezu einen , Religionsstifter
ohne Dogma, ohne Mythus“; Wilamowitz hilt wenigstens
die Gestalt des Charon fiir Erfindung eines einzelnen Dichters
(vgl. Archiv f. Religionswissenschaft, 8,197); Rohde hat den alten
Spruch, daB Homer die griechischen Gdtter gemacht habe, bis zu
einem gewissen Grade zur Anerkennung gebracht. Vor allem
aber ist es der alte Burckhardt, dessen postumes Wort sich
kriiftiz zugunsten der alten Anschauung erhebt. ,Jedenfalls¥,
fihrt er (a.a.0.) fort, ,sind die Religionen wesentlich als die
Schopfungen einzelner Menschen oder einzelner Momente, d. h.
eben der Fixierungsmomente ruckweise, strahlenweise entstanden.“
,» Bin deutliches Zeichen einmaliger Stit'tung“, fiigt er hinzu,
,yund ohne solche gar nicht denkbar ist z B. das Aufkommen
von zwolf Zodiakalgottern. Ebenso entschieden #uBert er
sich (S.108) iiber die Zendreligion: ,Und zwar kann diese
nur eine einmalige und plitzliche von einem grollen (sehr
groBen) Individuum getragene gewesen sein, weshalb denn an
Zerduschts Personlichkeit nicht zu zweifeln ist“ In der Tat
hiilt die neueste Forschung (Bartholomae, Zarathustras Vers-
predigten, S.132) diese fiir ausgemacht, wenn sie auch die
Originalitit seiner Leistung einschriinkt.

Und in der Tat kommt hierauf ja alles an. Man lese nur
in dem schonen von R. Steig kiirzlich herausgegebenen Brief-
wechsel Achims v. Arnim mit den Briidern Grimm die

- - , : : .
Kontroverse iiber das Wesen der Volkspoesie —, und wie schwer
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ist der Begriff des poetischen ,Schaffens® zu erfassen! Wo fingt
das moteiv an?

Wie nun aber niemand individuelle kiinstlerische Schépfung
ganz leugnen wird, so steht doch auch weitgreifender EinfluB
einzelner auf die Entstehung von Religionen fest. Man mag
sich gegen die merkwiirdige , Reformation“ des Pharaos
Amenophis IV. skeptisch verhalten; man mag die heute so laut
geiiuferte Ansicht, Paulus oder gar Augustinus sei der wahre
Stifter der christlichen Religion, verwerfen. Aber auch fiir
den Propheten des Islam nimmt Grimme (Mohammed, S. 72)
eine wirkliche Religionsstiftung an; und vor allem: haben wir
nicht im hellen Licht der Geschichte die Tatsache des Mormonen-
tums? Ein einzelner hat diese Religion gestiftet — in An-
lehnung an das Christentum gewiB; aber welche Religion ent-
stand ohne solche Anlehnung? Eine Winkelreligion, mag man
verichtlich meinen; aber die Ausdehnung einer Religion ist
schlieBlich doch nicht ihr wesentlichstes Merkmal!

Ieh glaube, auch hier miissen wir uns vor doktriniirer
Verallgemeinerung hiiten. Gewill, kein Lykurg hat unabhiingig
von aller Welt ein Gesetzbuch gebraut; aber der Code Napoléon
ist doch wesentlich das Werk von einzelnen. Auch Religions-
stifter sind nicht deshalb unmoglich, weil sie dem modernen
Geschmack widersprechen; und die undogmatische Religions-
forschung soll vor allem sich selber vor wissenschaftlichen
(d. h. unwissenschaftlichen) Dogmen behiiten!
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II Berichte

Die Berichte erstreben durchaus nicht bibliographische Voll-
stindigkeit und wollen die Bibliographien und Literaturberichte
nicht ersetzen, die fiir verschiedene der in Betracht kommenden
Gebiete bestehen. Hauptsiichliche Erscheinungen und wesentliche
Fortschritte der einzelnen Gebiete sollen kurz nach ihrer Wichtig-
keit fiir rvligionsgeschicbtliciu: Forschung herausgehoben und beurteilt
werden (s. Band VII, 8. 41). Bei der Fiille des zu bewiltigenden
Stoffes kann sich der Kreis der Berichte jedesmal erst in 8 Heften
von 2 Jahrgiingen schlieBen. Mit Band IX (1906) beginnt die neue
Serie, und es wird nun jedesmal fiber die Erscheinungen der Zeit
geit AbschluB des vorigen Berichts bis zum AbschluB des betr.
neuen Berichts referiert.

1 Babylonisch - assyrische Religion

Von C. Bezold in Heidelberg

Die deutschen Ausgrabungen in Westasien haben seit
unserem letzten Bericht' eine erfreuliche Erweiterung erfahren,
indem vom 18. September 1903 an auBer in Babylon?® auch
in Kalat Schirgat, der Stiitte der alten assyrischen Reichs-

! Bd. VII, 8. 193ff. — Fir die bibliographische Vervollstiindigung
der nachstehenden Ausfiihrungen vgl. L. Schermans Orientalische Biblio-
graphie Bd. XVII, Ss. 1921, 2211f.; Bd. XVIII, S. 218ff.; ferner ZA XVIII,
Ss. 1074, 236ff,, 397ff.; XIX K Ss. 1631, 433ff und C. Brockelmanns
kurze Ubersichten ZDMG 58, 1904, 8. 2524F; 59, 1905, S. 193 und 60,
1906, S. 255f.

* Dort wurden von K. Koldewey im Ninmagh-Tempel zwei
Statuenpostamente gefunden: Mitteilungen der Deutschen Orientgesell-
schaft, Miirz 1904, Nr. 21, S. 6f.
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hauptstadt Assur, gegraben wird, iiber deren bloBzulegende
Tempel und andere Baulichkeiten Frdr. Delitzsch eine Art
Programm entwarf! W. Andraes umfangreiche Arbeiten an
dieser Stitte sind erfolgreich gewesen: zumal die sehr aus-
gedehnten, dem Landesgott Assur geweihten Tempelanlagen
Escharra, bzw. Echarsag(gal)kurkura, an deren Stelle vielleicht
in parthischer Zeit ein Herakles (?)-Tempel trat® sind aus-
reichend bestimmt® und die Ruinen des Anu- und Adad-
Tempels in Angriff genommen worden.? Die althergebrachte
Annahme von der Orientierung solcher Anlagen wird durch
Andraes Messungen stark in Zweifel gezogen® Von Klein-
funden sind hier besonders ein gewellter dreigeflammter Blitz
aus Gold, sowie getriebene Kupferbeschlige einer Gotterstatue
zu nennen.® Interesse erwecken die verschiedenen, meist aus
assyrischer Zeit und zum Teil kontemporir nachweisbaren
Bestattungsarten in Griiften, Topf-, Hock- und Wannensarko-
phagen, Stiilp-, Kapsel-, Ziegel-, Scherben- und Erdgriibern’
und die gelegentlichen Beigaben, die auf mehr oder minder
zeremonielle Totenopfer deuten.® Die Feststellung von 32, zum
Teil ziemlich vollstindig erhaltenen Hausgrundrissen einer neu-
und spiitassyrischen” Privatansiedelung liBt kaum einen Zweifel
dariiber, dafl hier ebenso wie in Babylon die Toten nicht auf
gemeinsamen Friedhofen, sondern in den Hiusern der Stadt,

! In denselben Mitteilungen, Dez. 1903, Nr. 20, Ss. 18, 33ff.

* Ebd. Sept. 1905, Nr. 28, S. 58£.

8 Ebd. Miirz 1904, Nr. 21, S. 80ff.; Juni 1904, Nr. 22, Ss. 12ff,
374f.; April 1905, Nr. 26, S. 23ff. (dort auch Weihinschriften); Mai 1905,
Nr. 27, 8. 12

¢ Ebd. Sept. 1905, Nr. 28, S. 19ff,; Mai 1906, Nr. 31, S. 29ff.

® Ebd. S. 411F.

¢ Ebd. Ss. 17f., 38.

7 Ebd, Mai 1905, Nr. 27, 8. 19ff.; Sept. 1905, Nr. 28, Ss. 29, 37;
Nov. 1906, Nr. 32, S. 25.

% Ebd, Nov. 1904, Nr. 25, S. 52ff,; Mai 19056, Nr. 27, S. 29f.:
Mai 1906, Nr. 81, S, 8ff.
® Zur Datierung vgl. ebd. Nov. 1906, Nr. 32, 8. 9f,
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106 C. Bezold

dicht unter dem FuBboden beigesetzt wurden.! — Ein Resiimee
iiber die Resultate der neuen franzdsischen Ausgrabungen in
Susa, iiber die vier reichillustrierte Prachtbinde mir erst kurz
vor der Niederschrift dieser Zeilen zu Gesicht kamen?, muB
einem kiinftigen Bericht vorbehalten bleiben. — H. V. Hil-
prechts Vortrag iiber die Ausgrabungen im Bel-Tempel zu
Nippur ist in englischer Sprache erschienen” Von der zum
Teil unerquicklichen Literatur iiber die Kontroverse der ,/,Tempel-
bibliothek“ dieses Bel-Heiligtums sei nur M. Jastrows jiingste,
besonnene Schrift ,Did the Babylonian Temples have Libraries?**
erwihnt. — Uber die von J. E. Banks an den babylonischen
Ruinenstitten des alten Larsa und zu Bismaya oder Bismya
geleiteten Ausgrabungen, darunter der Entdeckung eines Tempels
mit Pyramide und einer durch Statuen geschmiickten Plattform
sind mir zuniichst nur vorliufige Berichte bekannt geworden.’
— Eine dankenswerte gedringte Gesamtiibersicht iiber die
neueren westasiatischen Ausgrabungen enthilt Ch. Fosseys
»,Manuel d’Assyriologie®.®

Von groBem Wert fiir die Religionsgeschichte versprechen
neue, zum Teil umfangreiche Keilschrifttexte zu werden,
die in den Berichtjahren teils ohne teils mit (Tbersetzungen
und Erklirungen erschienen sind. Von der offiziellen Publikation
des Britischen Museums , Cuneiform Texts“ sind seit unserem

! Ebd. Juni 1904, Nr. 22, S. 22; Mai 1906, Nr. 81, S. 46.

* J. de Morgan, Delégation en Perse. Mémoires. Tome V, Paris
1904 ; tomes VI—VIII, Paris 1905.

¥ In the temple of Bél at Nippur. With 57 illustrations. Phila-
delphia 1904,

4 Im Journal of the American Oriental Society XXVII, 1906, p. 1471F.

* Vgl. R. Fr. Harper im Amer. Journ. of Sem. lang. and lter. XX,
pp. 207f., 2601f.; J. E. Banks ebd. XXI, pp. 57fF, 64; XXII, pp. 291,
139ff. und in der Sunday School Times vom 8. Juli 19056, p. 8375 sowie
H.N.Fowler im Amer. Journ. of Arch. 1905, pp. 100, 340 und 19086, p. 96.

® Tome premier (Explorations et fouilles, etc.), Paris 1904, p. 48ff.

Dazu dess. Verfassers I’ Assyriologic en 1903 im Journ. asiat., Sept.- Oct.
1904, p. 244ff
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letzten Bericht sechs neue Teile ausgegeben worden?, von denen
vier religiose Texte enthalten. Aufler einer Reihe altbaby-
lonischer Weihinschriften (in Part XXI), einem in zwei Exemplaren
erhaltenen Brief eines Konigs (Assurbanipal?) iiber Kopien
magischer Texte (Pt. XXII, plate 1) und der Wiederholung der
sogenannten Mappa Mundi aus ZA 1V, 369f. (ebd. pl. 48) sind
an dieser Stelle die Ausgaben mehrerer Tafelserien zu nennen,
die in gewohnter Weise nach den Angaben in des Ref. ,Cata-
logue und ohne dessen Nennung zum erstenmal ediert wurden.
Drei dieser Serien beriihren sich eng mit den Texten iiber Leber-
schau und werden von dem alten, in der Bibliothek zu Ninive
angefertigten Katalog solcher Texte eingeleitet (Pt. XX); drei
weitere Serien (Pt. XXIII) enthalten kurze Gebete und Be-
schwirungen gegen allerlei Krankheiten, gegen die Belistigung
durch die Geister der Abgeschiedenen, verbunden mit Toten-
opfern, und gegen Fiebererscheinungen.®* — Aber auch an
Textpublikationen von privater Seite ist kein Mangel. Fr. Thu-
reau-Dangin beschenkte uns mit einer sorgfiltigen Edition
altbabylonischer Inschriften aus Tello, die zum Teil schon
durch ihre Daten mit der Angabe von Tempelbauten und
Stelenweihungen Interesse beanspruchen® Als besonders wert-
voll erweisen sich die trefflichen Transkriptionen und Uber-
setzungen, die derselbe Gelehrte von den Inschriften aller
Priesterfiirsten und Kénige von ,,Sumer und Akkad“ in einem
handlichen Bande vereinigt hat. FEin Einblick in das Wesen
der ,sumerischen® Religion wird durch diese verlissige Grund-
lage nun auch Nichtassyriologen erméglicht. Dazu mag anhangs-

' Cuneiform texts from Babylonian tablets, etc., in the British
Museum, Parts XVIII—XXIII (300 Plates). Printed by Order of the
Trustees. London 1904/06.

* Wenn anders der Serientitel ,,Wenn auf einen Mann ein ,Feuer* =
Fieber herabkommt* vor sechzehn Jahren von mir richtig erfaBt wurde.

S Recueil de tablettes chaldéennes. Paris 1903.

4 Les inscriptions de Sumer et &’ Akkad. Transcription et traduction.
Paris 1905.
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108 C. Bezold

weise die Bemerkung verstattet sein, daB endlich in den letzten
Jahren die nachgerade ins Stocken gekommene Erforschung des
Sumerischen auf breiter Grundlage eine nachhaltige Forderung
erfahren hat, die auch der Religionswissenschaft zugute
zu kommen verspricht.! — Aus assyrischer Zeit reihen sich
hieran die Fortsetzungen von Ch. Virolleauds Arbeiten iber
astrologische Inschriften und Omentexte. Von dem in unserem
letzten Berichte (Bd. VII, S.196f) erwihnten astrologischen
Werk erschienen die 6. und 8. Lieferung (iiber die Sonne
und die ,, Atmosphiire®) in verbesserter Auflage®, und als Vor-
liufer fiir eine zweite Auflage von Lieff. 5 und 7 gab der
Verfasser zwei Bogen in Transkription.® Von der Omen-
sammlung betitelt ,Wenn eine Stadt auf einer Anhéhe (?) liegt“
(vgl. des Ref. Catal, p. 2140) transkribierte Virolleaud gleich-
falls mehrere Tafeln* und versuchte sich auch sonst in der
Deutung vereinzelter Omentexte.®  Sichere Anhaltspunkte
zu einem besseren Verstindnis dieser schwierigen Inschriften
werden sich aber erst gewinnen lassen, wenn verlissige Text-
editionen ganzer Serien oder aller zu einer Gattung gehorigen
Inschriften vorliegen.— Mit viel gréBerem Material als Virolleaud
arbeitet A. Boissier, dessen neues Werk iiber ,Divination“® eine

1 §.J.D.Prince, Materials for a Sumerian Lexicon: Assyriologische
Bibliothek XIX, 1. und 2. Leipzig 1905/06. Vgl. auch V. Brummer,
Die sumerischen Verbal-Afformative, Leipzig 1905 und zuletzt Fr. Hrozny,
Das Problem der sumerischen Dialekte und das geographische System der
Sumerier in der Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlandes,
Bd. XX (Wien 1906), S. 281 ff.

* I’ Astrologie chaldéenme. Fasc. 6. Transeription. Shamash. 2. éd.
autographiert Paris 1904 und in Typendruck Paris 1905. Fasec. 8. Trser.
Adad. 2. éd. Paris 1904,

3 Etudes sur I’Astrologie chaldéenne. Poitiers 1904.

¢ Etudes sur la divination chaldéenne. Premiére partie. Poitiers
1903 und vermehrt Paris 1904,

®In der Revue sémitigue 1904, S. 269ff.: 1905, S. 861f. und in
Babyloniaca, fasc. 1. Paris 1906,

8 Choiz de textes relatifs @ la divination assyro-babylcnienne. Vol. I,
Genéve 1905. Vol II, fase. 1, Gendve 1906,
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Menge bisher unzugiinglicher Texte bringt und vor allem fiir
die Erklirung der ,Leberschau“-Omina einen tiichtigen Fort-
schritt bekundet. Zu diesem bedeutsamen Abschnitt der assy-
rischen Literatur, der in ihr einen unverhiiltnismiiig breiten Raum
einnimmt, mag schon an dieser Stelle auf einige Bemerkungen
C. Bezolds, die noch vor das Erscheinen des Werkes Boissiers
fallen', und auf den wichtigen Artikel M. Jastrows iiber die
verschiedenen Bezeichnungen der Leber in den Keilinschriften
verwiesen werden® Freilich harren hier auch jetzt noch Ritsel
genug der Losung® — Mit liebevoller und fast durchaus
schweigsamer Beniitzung des Katalogs der Kujundschiksamm-
lung, aber ohne irgend ersichtliche wissenschaftliche Auswahl
hat K. D. Macmillan 66, von A. Ungnad autographierte Texte
dieser Londoner Sammlung herausgegeben, mehrere davon auch
transkribiert, {ibersetzt und mit einem brauchbaren Glossar
versehen:* unilingue und bilingue Gebete, Hymnen, Be-
schwirungen und Ritualfragmente, fiir deren Erklirung in
einzelnen Fiillen die von G. Reisner bearbeitete Sammlung
ihnlicher Inschriften im Berliner Museum mit Gliick heran-

gezogen wurde. Im iibrigen wird die Assyriologie durch die

'In G. Blechers De extispicio capita tria (GieBen 1905), p. 248 —259.

* The Signs and Names for the Liver in Babylonian: ZA XX,
1907, S. 106 1.

®* Wenn C. Thulin, Die Gitter des Martianus Capella und der
Bronzeleber von Piacenza (GieBen 1906), 8. 19 ausfiihrt: . Ich glaube .
daB die Bronze [von Piacenza] uns die der Himmelsschau eigene E
teilung auf die Leber {ibertragen darstellt . . .
Giotter in der Leber zu lokalisieren, ist . . .
lonischen Leber] zu erkennen . . .

in-
Der Anfang dazu, die
schon hier [auf der baby-
, 80 beriihrt er sich merkwiirdig nahe mit
meiner alten, ihm sicher unbekannten Anschauung (ZA IX, 1894, S. 143,
,,daB hier muthemutist'h-astmlugische Vorbedeutungen vorliegen*,

Das
ymathematisch* ist allerdings unbedingt zu streichen,
g g

der Zusammen-
hang mit der Astrologie aber zunmiichst noch nicht ohne weiteres zu
verwerfen.

¢ Some cumeiform tablets bearing on the Religion of Babylonia and
Assyria, in Deitrage tur Assyriologie V, S. 5311f. — Fr. Martins Textex
religieux ('aris 1908) scheinen dem Verf. unbekannt geblieben za gein
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110 C. Bezold

hier beliebte Aneinanderreihung heterogener Fragmente — um
mindestens zehn Jahre ,verjiingt®.

Dagegen ist eine Anzahl systematischer Inschriften-
bearbeitungen, demen die Originaltexte oder doch diese
getreu wiedergebende Transkriptionen beigefiigt sind, warm
zu begriiBen. Die Edition von J. Hehns ,Hymnen und Gebete
an Marduk®! auf deren gehaltvolle Einleitung schon in
unserem letzten Bericht (Bd.VII, S. 198) hingewiesen werden
konnte, bringt die erstmalige Veriffentlichung von neun an Mar-
duk gerichteten, teilweise zweisprachig abgefallten Hymnen nach
der (unerwihnten!) Zusammenstellung in des Ref. ,Catalogue
p. 2044a, sowie eine genaue Transkription und wortliche Uber-
setzung — nebst erlinternden Bemerkungen — von diesen und
sechzehn weiteren nahe verwandten Texten der Bibliothek aus
Kujundschik: eine fiir die Erkenntnis des Mardukkults zur Zeit
Assurbanipals wichtige Sammlung. — Was Hehn fiir diesen, das hat
J.Bollenriicher fiir den Nergalkult geleistet. In einer besonnen
und klar geschriebenen , Einleitung® zu acht in Transkription
und Ubersetzung mitgeteilten ,,Gebeten und Hymnen an Nergal“*
werden die verschiedenen Attribute und Erscheinungsformen
dieser im A.T. nur 2 K&.17,30 genannten Gottheit besprochen:
der — wohl urspriinglich — solare Charakter des Gottes als
glithende Siid-, Mittac- und Sommersonne; Nergal als Gott
des Krieges und der Jagd, der Pest, des Fiebers und Todes;
Nergal als Herr der Unterwelt; seine Beziehungen zu anderen
Gottern und Gottinnen; seine astrologische Bedeutung; sein
pJanuscharakter®; seine Titel und seine Kultmetropole. Auch
die Anmerkungen zu Billenriichers [bersetzungen enthalten
mancherlei fiir die Religionsgeschichte Beachtenswertes. — Das
gleiche gilt von der Arbeit Fr. Hroznys, die dem Kult des

Gottes Ninib (nach einem erwiigenswerten Vorschlag des Vert.

' In den Beitrigen zur Assyriologie V, 8. 2791f.
*In A.Fischer und H. Zimmerns Leipziger Semitistische Studien
I, 6. Leipzig 1904.
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Ninrag zu lesen?) gewidmet ist.! Besondere Beachtung ver-
dient, daB Hrozny in den mit dieser Gottheit verkniipften, meist
zweisprachigen Mythen zwei offenbar alte Gedichte entdeckt hat,
deren eines ,,den steten Einflufl* schildert, ,welchen die Sonne
im Laufe der Zeit auf die Natur ausgeiibt hat und noch
immer ausiibt”, wiihrend in dem anderen, in mindestens drei
Exemplaren erhaltenen, der tigliche Siegeslauf der Sonne am
Himmel verherrlicht wird. — Auch E. Guthrie Perrys Aus-
gabe von ,,Hymnen an Sin® schlieBt sich, soweit sie bis jetzt
erschienen ist, den vorerwiihnten Studien wiirdig an. — Die
schon im letzten Bericht (Bd.VII, S.195) erwihnte Arbeit
R. C. Thompsons iiber die sumerisch-assyrischen Be-
schwirungen der ,Bosen Geister”, von der mittlerweile der
zweite Band erschien®, ist mir auch jetzt noch nicht zugénglich
geworden. — Hingegen freue ich mich, als Nachtrag zu jenem
Bericht hier nochmals auf Ch. Fosseys Werk iiber die assyrische L
Magie* hinweisen zu konnen, in dessen erstem Teil der Verf.
— hauptsiichlich auf Tallqvists und Zimmerns Forschungen l
basierend — niitzliche Zusammenstellungen iiber Diimonen |
und Genien, Hexenmeister und Hexen, Bann und Krankheit l
gibt; ferner die magischen Rituale erliutert: Waschung und
Riiucherung, Zauber an Bildern der zu behexenden Personen,
Knotenschlingung, pharmazeutische Behandlung, Anrufungen,
Beschwiirungen und Verwendung von Amuletten; und endlich
den Zusammenhang der Magie mit der Religion zu ergriinden
sucht. Der zweite Teil des Buches enthilt die Transkription
und Ubersetzung von 46 , magischen® Texten, denen kurze
erliuternde Anmerkungen folgen. — Sehr verdienstlich ist
eine Arbeit E. Behrens’, den ein sorgfiltiges Studium der

' Sumerisch - babylonische Mythen von dem Gotte Ninrag (Nind):
fllittm‘hmgc’n der Vorderasiatischen Gesellschaft 1903, Nr. 5.

* Als Dissertation, die, um einige Hymnen vermehrt, das 4. Heft
von Bd, II der Leipziger Semitistischen Studien bilden soll.

* The Devils and Evil Spirits of Babylonia. Vol. Il. London 1901
' Vgl Bd. VII, S, 199, N. 3.
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Harperschen Briefsammlung in den Stand setzte, acht ,assyrisch-
babylonische Briefe kultischen Inhalts aus der Sargonidenzeit“?
bis in Einzelheiten zu erkliren und von einer bedeutenden
Anzahl weiterer Briefe zum erstenmal den allgemeinen Inhalt
anzugeben. Die Resultate der Entzifferung dieser schwierigen
Dokumente sind in der ,Einleitung® zusammengefaBt, die sich
u. a. iiber die Vollzugspersonen der kultischen Handlungen
und ihre Rangordnung, iiber Feste und Prozessionen, iiber
Gestirndienst, Magie und Krankenkult in der Briefliteratur
aus Ninive verbreitet. — Endlich verdient hier noch
B. Telonis Katalog der Siegelzylinder und anderer ge-
gchnittener Steine im Museo etrusco e romano zu Perugia®
Erwihnung, in dem sich mehrere prignante Darstellungen
religioser Natur finden: Opferszenen, Adorationen, Kultakte
und Szenen aus dem Gilgamisch-Epos. — Auch Th. Fried-
richs sorgfiltige, durch Photographien und Zeichnungen er-
liuterte Abhandlung iiber die Darstellungen auf den Siegel-
abdriicken einer Reihe von Scheil in Sippar ausgegrabener
Geschiftsurkunden®, Abbildungen von Gottheiten und Dar-
stellungen aus Epen, vermitteln Einblicke in die Entwickelung
der bildenden Kunst Altbabyloniens im Dienste der Religion.
Vier weitere Siegelzylinder aus derselben Periode hat J. M. Price
bekanntgegeben.*

Von Neuausgaben oder Bearbeitungen einzelner In-
schriften ist aus frithbabylonischer Zeit der SchluBartikel von
Fr.Thureau-Dangins ausgezeichneter Ubersetzung der Gudea-
Inschrift ,Zylinder A“ zu nennen® Eine revidierte Tran-
skription und ﬁbersetzung der beiden Zylinderinschriften,

! In den Leipziger Semitistischen Studien II, 1. Leipzig 1906.

* Pietre incise orientali del Museo di Perugia. Estratto dal Giornale
= della Societa Asiatica Italiana, Vol. XVIII. Firenze 1905.

= * Altbabylonische Urkunden aus Sippara, in Beitrige rur Assyrio-
logie V, S. 413ff., besonders S. 456 fF

* Im Amer. Journ. of Sem. lang. and liter. XX, p. 1901

& ZAXVIII, 8. 1196,
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der spiter ein Kommentar folgen soll, gab in handlicher
Form derselbe Gelehrte!, dem auch die Erklirung des Textes
einer neugefundenen Statue Gudeas — einer Weihinschrift
fiir den chthonischen Gott Ningisch-zida — sowie die Mit-
teilung eines merkwiirdigen alten Dokuments iiber die Ein-
ascherung einer Reihe von Tempeln in Tello zu verdanken ist.*—
Auf die Ubersetzung des Gudea-Zylinders A bezieht sich auch
eine der letzten Arbeiten des Altmeisters der Assyriologie,
Julius Oppert®, des genialen Keilschriftentzifferers, der
am 21, August 1905 der Wissenschaft durch den Tod ent-
rissen wurde. — Zwei Weihinschriften der altbabylonischen
Konige Enannadu und Bursin erklirte P. Dhorme®, wihrend
L. J. Delaporte mehrere Texte aus der Zeit Naramsins iiber
Tempeleinkiinfte (Lieferung von Fischen und Réucherwerk usw.)
herausgab und iibersetzte.® — In die neuassyrische Zeit fiihrt
Ch. Fosseys Bearbeitung eines Assurbanipaltextes iiber die
Wiederherstellung des Tempels Esagil® in die chaldiiische
St. Langdons Abdruck einer Nebukadnezarinschrift iiber den
Bau der Tempelpyramide Etemenanki.” — Endlich sei noch auf
H. Zimmerns sehr verdienstliche Sammlung ,Babylonische
Hymnen und Gebete in Auswahl“S, auf J. D. Princes Be-
arbeitung einer Hymne an die Gottin Belit?, auf Ch. Virolleauds

v Les Cylindres de Goudéa. Transcription, traduction, commentaire,
grammaire et lexique. [remiére partie: Transcription et traduction.
Paris 1905.

* Nouvelle inscription de Goudéu. L ruine de Shirpourla ( Lagash)
sous le régne d'Ourou- Kagina. Extrait de la Revue d’Assyriologie et
li..’h'('hv*’u/rn_r.lit‘ orientale VI, 1 (1904

" Die Ubersetzung des grofen Cylinders A von Gudea, in den Ver-
handlungen des XIII. internationalen Oriewtalisten - Kongresses (Leiden
1904), S, 2581t

¢ ZA XIX, 8. su1ff ZA XVIIIL, 8. 2451f.
¢ ZA XIX, S. 8711 " ZA XIX. S 1421

* Der alte Orient VII, Heft 3. Leipzig 1905,
" Journal of the American Oriental Society, Vol. XXIV, p. 1031f.
Der Text der betretfenden Tafel ist durch die Hinzufiigung eines die

Archiv I Religionswissenschaft X 5
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Ausgabe einiger Fragmente astrologischer Inschriften' und aunf
Ch. Fosseys Mitteilung und Erklidrung eines Heilmittels gegen
Skorpionenstich® hingewiesen.

Als zuverlissige Gesamtdarstellung der babylonisch-
assyrischen Religion ist M. Jastrows treffliches Handbuch zu
begriilen, von dem in den Berichtjahren der SchluB des ersten
Bandes (Lieff. 5—7) und vom zweiten Band die ersten beiden
Lieferungen erschienen sind.® s ist rithmend hervorzuheben,
daB sich der Verfasser mit der Vertiefung in die Einzelmaterien
des weitausgedehnten Gebiets in immer sorgfiltiger durch-
gearbeitete Studien iiber seine Probleme eingelebt hat und wir
;11111 fiir vielfach originelle Forschung zu besonderem Dank
verpflichtet sind. Gerade die in .den diesjiihrigen Bericht
fallenden Teile des Buches, iiber die Gétter, das Ritual und
die Formeln der Zaubertexte, die Gebete und Hymnen, die
Klagelieder und BuBgebete, und der erste Teil des Kapitels
iiber das Orakelwesen, legen auf Schritt und Tritt von diesen
groBen Vorziigen des Werkes Zeugnis ab, dem ein ihnliches
in der assyriologischen Literatur nicht zur Seite gestellt werden
kann. — In B. Telonis gedriingter, aber sehr niitzlicher
Ubersicht iiber die Keilschriftliteratur® sind die Kapitel XI ff
einer kurzen Beschreibung ihrer religivsen Bestandteile, der

Magie und Omendeutung, der Ependichtung, den Hymnen

Gebeten, Fabeln und der populiiren Literatur gewidmet. — Auf

obere rechte Ecke bildenden Fragments jetzt etwas vollstindiger wie
vor einem Vierteljahrhundert, wodurch die Ergiinzungen des Verf. teil-

weise zu modifizieren sind, z. B. Oby. 9: _.. . . bin ich nicht die hehre,
die starke, die Herrin der Gotter?s (. | . rubatum sirtum bilit idani wl
anaku). Ahnliches gilt auch von K. 138; 8. u. =. 119, Z. 4

ZA XVITI, 8. 2284.; XIX, 8. 83778
= ZA XIX, 8. 1751
* Die Religion Babyloniens und Assyriens. Vom Verfasser revidierte
und wesentlich erweiterte [\11-"1'%:?/.!111‘;:_ Erster Dand GieBen 1905
Zweiter Dand, 8. 1—160. GieBen 1905/06

Y Letteratura assira (Manuali Hoepli, serie scientifica, 337 — 338,
Milano 1903), p. 181
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einige bemerkenswerte AuBerlichkeiten der Keilschriftdokumente
religitsen Inhalts hat C. Bezold hingewiesen! und die wich-
tigsten Teile dieser Literatur in knappstem Rahmen angedeutet?,
wihrend er in einem kurzgefaBten Artikel , Die babylonisch-
assyrische Religion® seine Gesamtauffassung von dieser Dis-
ziplin darzulegen versuchte.?

Von Einzeluntersuchungen istin erster Linie K. Franks
besonnene Arbeit iiber ,Bilder und Symbole babylonisch-
assyrischer Gotter“* hervorzuheben, die sich mit der emble-
matischen Ausstattung der Darstellungen von Anu, Bel, Ea, Sin,
Schamasch, Ischtar und ihren Parallelerscheinungen, von Marduk,
Nebo, Assur, Ninib, Nergal, Adad und Nusku, besonders den i
diesen Gottheiten zugeteilten Waffen, Geriitschaften und heiligen ‘
Tieren — allerdings mit Ausschlub des Quellenmaterials der Siegel- |
zylinder — befaBt. Sehr erfreulich ist, daB der Verfasser sich ‘ '

dabei einmal der jetzt iiber alles beliebten astral-mythologischen
Deutungen enthalten und den Schwerpunkt seiner Arbeit viel- \
mehr auf verlissige Materialsammlung gelegt hat. Selbst in

den Symbolen auf den babylonischen , Grenzsteinen“ vermag
er, im Gegensatz zu R. Redlich®, keine Darstellungen der
Tierkreisbilder der Ekliptik bzw. des Aquators zu erkennen:

etwas anderes als fiir Gottersymbole zu halten” Im AnschluB
an Frank hat H. Zimmern speziell die Symbole des Nazi-

|
l
|
|

,es liegt kein AnlaB vor, diese Darstellungen zuniichst fiir \!
|
maruttasch-Steines in sachlicher Weise, ,,ohne irgend einen |
\
!
\

Seitenblick etwa auf Tierkreis- oder sonstige Sternbilder
erliutert und dabei einige neue ansprechende Identifizierungen

! Bibliotheks- und Schriftwesen im alten Ninive: Zentralblatt fiir
Bibliothekswesen XXI, 8. 257ff., besonders S. 267 ff.

*In P. Hinnebergs Die Kultur der Gegenwart, Teil I, Abt. VII
(Berlin 1906), S. 44 1.

3 Ebd. Teil I, Abt. III, 1 (Berlin 1906), S. 391f.

# In den Leipziger Semitistischen Studien 1I, 2. Leipzig 1906.

5 Vom Drachen :u Babel. FEine Tierkreisstudie: Globus LXXXIV
(1908), Nr. 28, S. 364ff; Nr. 24, 8. 384ff.
g+
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umstrittener Embleme gegeben.! — Auch Fr. Sarres Be-
schreibung eines altorientalischen , Feldzeichens“ in seiner
eigenen prachtvollen Sammlung orientalischer Kunstwerke ver-
dient in diesem Zusammenhang Erwiihnung.? — DaBFr.Hommels
Auslassungen {iber den Zusammenhang der Tierkreiszeichen
mit den Gottersymbolen® noch der Nachpriifung bediirfen, ist
nach dem Obigen selbstverstindlich. Auch C.F. Lehmann-
Haupts Vermutung iiber eine keilinschriftliche Anspielung auf
die Sphirenharmonie* entbehrt zuniichst, wie der gewissen-
hafte Verfasser selbst zugibt, noch des , Vollbeweises*“. — Griind-
liche und erfolgreiche Arbeit ist auf die Namensforschung
verwandt worden. Abgesehen von einem Artikel iiber Rimmon-

Rammin von W.v. Baudissin, der das einschligize Materi:

in trefflicher Orientierung an die Hand gibt® und einem Auf-
satz M. J. Offords iiber die schon von Oppert vorgeschlagene
(zleichsetzung von Nusku mit Nisrok® sind hier mehrere umfiing-
iche Werke zu nennen. Die altbabylonischen Eigennamen der
Chammurabi-Dynastie hat H. Ranke in einem ausgezeichneten
Buche vereinigt, in dem die namenbildenden, Gottheiten be-

"

zeichnenden Elemente in verlissiger und i{ibersichtlicher Weise

I p em. St I1, 2. S. 88

¥ 8. Beitrige zur alten (reschichte (fortan im AnschluB an die
Herauseeber als Rlio zitiert) 1II. 8. 383ff.: dazu C. H. Becker in diesem
Archiv VII 5. 271 1ndd uletzt Sammilung F. Sarre Bearbeitet v
Fr. Sarre mit epigraphischen Beitriigen von E. Mittwoch, Teil

er 1906, S. 4 l'a

3 Zuletzt in der gewil sehr interessanten, aber an gewagter

Schliissen und kiihnen, meines Erachtens hilufig unbewiesenen Einfilller

iberreichen zweiten Auflage seines (7 rundr fder f--'w,lruju’ln‘ und (ieschichte

le {lten Orients. erste Hilft I[. v. Miiller Handbuch der klassischer
{ltertumsicissenschaft, Bd. 111, 1. Abt., 1. Hilfte, Miinchen 1904), 5. 289,
il die nach de Vollendung des Buches noch zuriickzukommen
in wird
Keilinschriftliches zur ypharenmusih Klio IV, S, 2661

XVII, S84

In Herzoge-Hauvks Kealencylk! ,‘,,,;.(‘_;-. 3. Aufl.,

Al- Ma 1 1905 376¢
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zusammengestellt sind.' Auch A. T. Clays treffliche Aus-
gaben von Dokumenten aus den Tempelarchiven zu Nippur®
und die neue Folge seiner Verdffentlichung von Geschifts-
urkunden aus der Zeit Darius’ II.} enthalten wertvolle Unter-
suchungen und Zusammenstellungen iiber die dort enthaltenen
theophoren Namen. Besonders umfassendes Material aber hat
in langjihriger, ausdauernder Arbeit fiir die neubabylonische
Zeit K. L. Tallgvist' gesammelt und durfte mit Recht die
Hoffnung aussprechen, daB die ,Einleitung® zu seinem Werke
, besonders Religionshistoriker interessieren wird“: ein eigenes
Kapitel des Buches beschiftigt sich eingehend mit dem ,reli-
gitsen Gehalt” der babylonischen Personennamen, d. h. nicht
nur derer, die die Bezeichnung einer Gottheit unter ihren
Elementen enthalten, sondern auch solcher, in denen irgendwie
,auf das Walten der Gotter und auf das Verhiiltnis der
Menschen zu den gittlichen Wesen Bezug®“ gemommen wird.

Ein umfangreiches Spezialverzeichnis theophorer Personen-

namen und eine Liste von Tempelnam 1 erhohen die Brauch-
barkeit dieser grundlegenden Arbeit. — Uber den Namen des

berlhmten Tempels des Mondgottes in Ur hat M. Jastrow

eine lingere Untersuchung gefithrt®, iiber die Bezeich-

Early Babylonian personal names from the published tablets of

the so-called Hammuraln Dynasty (B. C. 2000). Philadelphia 1905;
8. besonders p. 197 ff

* Documents from the Temple Archives of Nippur, Vols. XIV und
XV von The Babylonian Ezpedition of the University of Pennsylvania,
Series A: Cuneiform Texts. Edited by H. V. Hilprecht. Philadelphia
1906, Vgl. besonders Bd. XIV, p. 59f; Bd. XV, p. 64ff. — R. J. Laus
vorziigliche Bearbeitung iihnlicher Tempelurkunden aus Tello erreicht
mich kurz vor AbschluB dieses Berichts: Old Babylonian temple records,
Vol. 111 der Columbia f'nu'n'\uy Oriental Studies. New York 1906

' Business Documents of Murashi Sons of Nippur dated in the
reign of Darius 11. (424—404 B. C.), Vol. X derselben Ezpedition.
|'h||1u!«-|1-hin 1904. Vgl. besonders p. 70f

Y Neubabylonisches Namenbuch :u den Geschiftsurkunden aus der
Zeit des Samassumubin bis Xerxzes: Acta Societatis scientiarum Fennicar,
t. XXXII, no. 2. Helsingfors 1905 * ZA XIX, 8. 135f
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nungen der Gottheiten des elamitischen Pantheons H. de Genou-
illac eine niitzliche Studie beigesteuert.’

Zur kultischen bzw. magischen Literatur ist auch an
dieser Stelle eine Erwihnung der trefflichen Arbeit Fr. Kiich-
lers® geboten, in der zum erstenmal Keilschrifttexte medi-
zinischen Inhalts in wissenschaftlicher Weise veriffentlicht,
iibersetzt und kommentiert werden. Schon der Umstand, daB
die aus diesen ersichtliche babylonisch-assyrische Therapie auf
Schritt und Tritt von Beschworungen durchseizt ist, geniigt,
um das Interesse des Religionshistorikers zu fesseln. Kiichler
selbst® hat mit Recht auch darauf hingewiesen, dall ge-
rade diese medizinischen Inschriften das grassierende astral-
mythologische ,,System* in keiner Weise stiitzen. Eher diirften
wohl in solchen Texten Triimmer einer untergegangenen Natur-
religion in Spuren fortleben. — In diesem Zusammenhang
ist ferner H. Zimmerns umsichtige Erijrterung der Ausdriicke
,Offnen des Mundes“ und ,Waschen des Mundes“ zu nennen,
in denen der Verfasser vom Priester an einzuweihenden Gétter-
bildern vorgenommene Kulthandlungen bzw. Reinigungszere-
monien erblickt, die spiiter mit verinderter Funktion, als eine
Parallele zum christlichen Abendmahl, in den Kultus der
Mandiier iibergegangen sein sollen* — Die Reinigungskulte
verschiedener Art und die Abwehr hiser Geister hat auch
J. Morgenstern zum Gegenstand einer griindlich gearbeiteten

! Les Dieux de UElam, in den Travauz relatifs a la Philologie
et a U Archéologie égyptiennes et assyriennes, Vol. XXVII. Paris 1905.

* Beitrdge zur Kenninis der assyrisch-babylonischen Medizin: Assyrio-
logische Bibliothek XVIII. Leipzig 1904.

3In der Vorrede (S. VIIf) zu seiner auch fiir assyriologische
Leser wertvollen Schrift Die Stellung des Propheten Jesaja zur Politil:
seiner Zeit. Tiibingen 1906. '

* Das vertmu!_lichc babylonische Vorbild des Pehta wund Mambiha
der Mandder, in Orientalische Studien Theodor Niéldeke zum sieb-
zigate_n erurtatag (2. Miirz 1906) gewidmet von Freunden und Schiilern
und in ihrem Auftrag herausgegeben von C. Bezold (GieBen 1906),

Bd. II, 8. 9594F. Vgl. dieses Archiv IX, S. 520f,
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und in mancher Hinsicht interessanten Monographie gemacht.'
— Das Vorkommen des Bockes als Versohnungsopfertieres ver-
teidigt gegen Fossey unter Berufung auf eine hier zum erstenmal
iibersetzte, rein sumerisch abgefafite Inschrift, K. 138, J.D.Prince.?
— Hungers in unserem letzten Bericht (Bd. VII, 8. 197) gewiirdigte
Studien fiber babylonische Olwahrsagung sind durch G. Quincke
von kompetentester Seite naturwissenschaftlich beleuchtet?
und philologisch von B. Meifiner in einigen Punkten erginzt
worden.! — Anch die Bedeutung des in unserem Vorbericht
(Bd. VII, 8.195) erwiihnten , mythologisch-magischen® Textes

iiber den ,Wurm“ hat MeiBner zuerst richtic erkannt.®

|

I
Die Rede des ,Wurms® vor Schamasch und Ka ist als ,drei- i
mal zu sprechende” Beschwirung zu fassen, der ,Wurm* ‘
selbst als der ,,Zahnwurm® oder Zahnschmerz, gegen den eine ‘
Mixtur aus Pflanzensubstanz und Ol, nach von Ofele® wahr-
scheinlich ,,von Bilsenkraut und Oxycedrusharz resp. -teer® ver-
ordnet wird. — Im Bereich der epischen Literatur hat M. Jast-

row den babylonischen Weltschipfungsbericht auf die fiir

diesen vorauszusetzenden Quellen gepriift’ und P. Dhorme
assyriologische Beitriige zu dem Thema ,, Mutter Exrde“ gegeben.®

Eine Ubersicht der Beitriige iiber Teile der babylonisch-
assyrischen Literatur, in denen biblische Parallelen heran-

1

|
gezogen wurden, fithrt uns auch in diesem Berichtjahre auf I
die reiche Literatur {iber das Gesetzbuch Chammurabis, die W

! The doctrine of Sin in the Babylonian religion: Mitteilungen der
Vorderasiatischen Gesellschaft 1905, Heft 3.

* Le bouc émissaire chez les Babyloniens. Iixtrait du Jowrnal
asiatique, Juillet-Aont 1903, p. 13311, Vgl auch Amer. Journ. of Sem.
lang. and liter. XX, p. 173 L.

s ZA XVIII, S, 2231 ¢ ZDMG 58, S. 247. ‘

5 In DMitteilungen der Vorderasiatischen Gesellschaft 1904, Heft 3, u
S. 40ff. Unser letzter Bericht scheint MeiBner unbekannt geblieben zu sein. i1

¢ ZA XVIII, S. 2384f.

T On the composite character of the Babylonian Creation Story: i1
Orientalische Studien 1Th. Noldeke . . . gewidmet, Bd. II, 8. 9691t i1
® In diesem .lrechiv VIII, 8. 5501, |
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hier nur in aller Kiirze zu beriihren ist. AuBer einer brauch-
baren und dabei sehr handlichen Neuausgabe des ,,Code“ von
R. Fr. Harper!, der verbesserten und mit Transkription und
W srterbuch versehenen, niitzlichen Ubersetzung von H Winckler®
und der durch die juristische Darstellung interessanten Be-
arbeitung von J. Kohler und F. E. Peiser® sei nur noch auf
S. Daiches’ griindliche Untersuchung gleichzeitiger Rechts-
urkunden?, auf B. MeiBners ausgezeichneten Artikel ,Theorie
und Praxis im altbabylonischen Recht“® und auf D. H. Miillers
Erorterungen zu einigen strittigen Punkten dieser Arbeit® ver-
wiesen.

F. Perles’ ,,Babylonisch-biblische“” und , Babylonisch -tal-
mudische Glossen®® enthalten mancherlei brauchbare Vorschlige
und Bemerkungen, sind aber sorgfiltiger Nachpriifung zu emp-
fehlen, die auch fiir A. Wiinsches Abhandlung iiber Schip-
fung und Siindenfall” angezeigt erscheint. — Die Abhingigkeit
von Ezech. 14, 12—20 von dem babylonischen Sintflutbericht

1 The Code of Hammurabi King of Babylon about 2250 B. C.
Chicago und London 1904.

* Die Gesetze Hammurabisin Umschriftund Ubersetzung. Leipzig1904.

3 Hammurabi’s Gesetz. Band I: Ubersetzung, juristische Wieder-
gabe, Erliuterung. Leipzig 1904.

¢ Altbabylonische Rechisurkunden aus der Zeit der Hammurabi-
Dynastie: Leipziger Semitistische Studien I, 2. Leipzig 1903.

% In Mitteilungen der Vorderasiatischen Gesellschaft 1905, Heft 4,
S. 25ff. Vgl. auch die populire Schrift MeiBners: Aus dem alt-
babylonischen Rechi: Der alte Orient VII, Heft 1. Leipzig 1905,

¢ In den Sitzungsberichten der Kais. Ak. d. Wiss. in Wien, philos.-
ist. KI. Bd. CLIIT, Abt. 3, S. 19ff. und Bd. CLIV, Abt. 3, S. 1ff,

7 In der Orientalistischen Litteratur - Zeitung VIII, Spp. 125, 179

® Ebd. Spp. 385fF., 3811

" Schopfung und Sindenfall des ersten Menschenpaares im jiidischen
und moslemischen Sagenkreise mit Riicksicht auf die Uberlieferungen in
der Keilschrift- Literatur. Leipzig 1906. — Des gleichen Verfassers
Schriften: Die Sagen vom Lebensbaum und Lebenswasser, Leipzig 1905,
und Salomos Thron und Hippodrom Abbilder des babylonischen Himmels-
hildes, Leipzig 1906, habe ich bisher nicht zu Gesicht bekommen.
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sucht S. Daiches wahrscheinlich zu machen.! — Auch die
von griindlichen Kenntnissen und vorurteilsfreiem Blick zeugende,
in der Lehranstalt fiir die Wissenschaft des Judentums in Berlin
gehaltene Antrittsvorlesung A. S. Yahudas®? die zu rascher
Orientierung wohlgeeignete Materialsammlung J. Nikels® der
inhaltreiche Berliner Vortrag E. Sellins* und die populire
Schrift St. Langdons® sind hier zu nennen. Als Probe aus
einer von A. T. Clay vorbereiteten Arbeit Zhnlichen Inhalts
erschien kurz vor dem AbschluB dieses Berichts ein Artikel
iiber die babylonische Schipfungssage.®

Die Babel-Bibel-Flut als solche verliuft sich sachte. In
einer Auseinandersetzung mit seinen Gegnern nebst Vorschligen
zu einer Zurechtmachung des Alten Testaments fiir die Schule,
die auBerhalb des Rahmens unserer Berichterstattung liegen,
verspricht Frdr. Delitzsch? u. a eine ,befriedigende und
durchaus einwandfreie“ Erklirung des Namens Mose ,durch
ganz analoge babylonische Namen“ (8. 21), beriihrt aufs neue
das Sabbatproblem (8. 27f) und bescheidet sich, ab-
gesehen davon und von den ,Urgeschichten, mit der Auf-
zeigung von , Parallelen zwischen Babel und Bibel, in dem
Grade, dabB ihm ,die Abhingigkeit oder Unabhingigkeit der
Bibel von Babel total gleichgiiltig ist“ (8. 30). Der ,SchluB-

! Ezechiel and the Babylonian account of the Deluge, reprinted
from the Jewish Quarterly Review, April, 1905.

* Die biblische Exegese in thren Bezichungen zur semitischen Philo-
logie. Separatabdruck aus dem 24. Bericht der Lehranstalt fir die
Wissenschaft des Judentums in Berlin. Berlin 1906.

3 Genesis und Keilschriftforschung. Ein Beitrag zum Verstindnis
der biblischen Ur- und Patriarchengeschichte. Freiburg i. B. 1908.

¢ Der Ertrag der Ausgrabungen im Orient fur die Erkenntnis der
Entwicklung der Religion Israels. Leipzig 1905.

® Lectures on Babylonia and Palestine. Paris 1906.

¢ The Babylonian Story of the Creation, in der Sumday School
Times vom 22. Dez. 1906, p. 740.

" Babel und Bibel. Ein Ruckblick und Ausblick. Stuttgart 1904.
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vortrag® desselben Gelehrten' enthilt u. a. eine dankenswerte
Beleuchtung der sumerischen Kultur und eine kurzgefaBte Be-
sprechung der sittlich-religiosen Anschauungen der Babylonier
und Assyrer nebst Ubersetzungsproben aus ihren Psalmen. —
Fiir die noch immer recht ansehnliche Zahl der Schriften, die
sich an diesen und die fritheren Vortriige Delitzschs angeschlossen
haben, darf auch im jetzigen Bericht auf die sachlich gehaltenen,
durch Fachkenntnis und Ruhe ausgezeichneten Besprechungen
der einzelnen Beitrige von Fr. Kiichler verwiesen werden.?
Das astral-mythologische System H. Wincklers nihert
sich, svenn nicht alles triigt, dem Hohepunkt seiner Entwickelung.
Die zahlreichen offentlichen Kundgebungen? die die Ausbildung
dieses Systems betreffen, tragen zum Teil ausgesprochen
polemischen Charakter, sind reich an Wiederholungen, dazu
nicht selten durch iiberfliissiges Beiwerk rein persinlicher Natur
belastet und stehen durch eine, wie es scheint, unvermeidliche
Werbesucht in schroffem Gegensatz zu den seinerzeitigen, vor-
nehm gehaltenen Ausfiihrungen Wellhausens. In ungewdhnlich
klarer Weise entwickelt Winckler seine Anschauungen in seiner
neuesten Schrift.* Danach liegt — wie er annehmen zu miissen

! Babel und Bibel. Dritter (Schluf-) Vortrag. Stuttgart 1905, Auf
die meines Erachtens sehr gliickliche Deutung (S. 61) des von mir 1887
fiir einen Schiffergott gehaltenen ,,westlindischen* Malahum als Wieder-
gabe eines kanaaniischen Malich , Entscheider, Konig* sei hier
besonders aufmerksam gemacht.

* Die Christliche Welt 1904, Nrr. 3, 13, 27; 1905, Nrr. 19 und 47.

* Kritiken tiber Fr. Bolls Sphaera, in der Orientalistischen Litte-
raturzeitung 1904, Nr. 2, Sp. 55ff.; Nr, 8, Sp. 93ff. und iiber P. Ehren-
reichs Die Mythen und Legenden der sidamerikanischen Urvilker,
ebd. 1906, Nr. 8, Sp. 447ff.; Nr. 9, Sp. 488ff. — Der alte Orient und
die Geschichtsforschung, in den Mitteilungen der Vorderasiatischen Ge-
sellschaft 1906, Heft 1. — Die beiden Schriften Die Weltanschauung
des alten Orients (Leipzig 1904) und Der alte Orient und die Bibel
(Leipzig 1905) sind mir nicht zugiinglich geworden.

* Religionsgeschichtler wnd geschichtlicher Orient. Eine Priifung
der Voraussetzungen der ,,religionsgeschichtlichen” Betrachtung des Alten
Testaments und der Wellhausen'schen Schule. Leipzig 1906.
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glaubt — ,eine gemeinsame Urlehre allen Mythologien zugrunde.
Diese ist schon fertig ausgebildet da, wo unsere Kenntnis der
Geschichte der Menschheit beginnt: im iltesten Babylonien
und Agypten® (S.8). Diese babylonische, astrale Urquelle
pkennt man iiberall, wo Kulturvolker das erlernte astrale Gut,
die Lehre vom Himmel weiter pflegen® usw. (8. 13£). ... ,Es
gibt keine Beduinen- und keine Bauernreligion in dem Sinne,
daB die betreffende Lehre aus den Képfen der Beduinen und
Bauern heraus selbstiindig entstanden wiire, ohne von der alten,
wissenschaftlichen Lehre, dem FErzeugnis einer langen,
geschichtlichen Kulturentwickelung, auszugehen und beeinfluBt
zu werden . . . KEs hat nie und nirgends auf der Welt eine
andere Lehre und Religion gegeben® (S. 21). Es wird zugegeben
werden, daB von dieser Auffassung aus der naheliegendste
— von Winckler noch nicht gezogene — SchluB dazu fiihrt,
als die Triger dieser , Urlehre” ein erstes, im Orient ent-
standenes, oberhalb der Stufe von Beduinen und Bauern
stehendes, Menschenpaar anzunehmen, dessen astral-religiGse
Konzeption den Keim zu allen im Laufe der Jahrtausende an
allen Orten der Erde entwickelten Religionen trug! Vielleicht
tragen solche Schliisse dazu bei, die Reaktion gegen den
Panbabylonismus zu zeitigen. Freilich stellt sich Winckler
zuniichst die Aufgabe, das Wesen jener uralten, iiberall fest-
stellbaren einheitlichen Weltanschanung zu bestimmen, ,ehe
wir iiber ihre Entstehung Vermutungen aufstellen konnen“
(S.29). Ich glaube aber, das Objekt der Betrachtung verhiilt
sich hier ebenso zu seinem Wesen und seiner Entstehung wie
etwa die mittelalterliche Hexe oder das (iespenst.

DaB schlieBlich nach dem oben Gesagten das astral-mytho-
logische System auch mit der Annahme einer offenbarten, im
Alten Testament niedergelegten gottlichen Lehre in Einklang
zu bringen ist, lehrt A. Jeremias’ mit zahlreichen guten
Illustrationen geschmiicktes Handbuch zur biblisch-orientalischen
Altertumskunde, von dem in anderthalb Jahren zwei Auflagen
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erschienen sind.! Als Materialsammlung, aber auch nur als
solche, werden kritische Leser dieses Werk vielfach brauchbar
finden und dem Verfasser fiir seine redlichen Bemiihungen den
Dank nicht vorenthalten. Als Beweismittel fiir die Anwend-
barkeit von Wincklers System dagegen halte ich das Buch
fiir verfehlt. Es ist bezeichnend, daB der Verfasser die astral-
mythologischen Abschnitte in der zweiten Auflage in Sternchen
eingeschlossen hat, die ,Lesern, die sich mit der Neuerung
noch nicht befreunden konnen, bei der Lektiire als Signal zum
Uberschlagen dienen® migen; von solchen Sternchen wiire noch
ein Vielfaches dringend erwiinscht. — Aus demselben Gedanken-
kreis wie seine assyriologischen KErirterungen zum Alten sind
auch A.Jeremias’ Beitrige zum Neuen Testament® entstanden,
die im iibrigen darauf abzielen, , durch positiven Aufbau der
Auflosung des Christentums in religionsgeschichtlichen Syn-
kretismus entgegenzutreten. KEs wiirde unseren Raum weit
iiberschreiten, wollten wir auch nur in den Hauptpunkten
unseren Dissens von dem hier Gebotenen iuBern. Es muB
geniigen, nur die ersten Worte des ersten Kapitels kritisch
zu beleuchten: ,Die Lehre von den Weltzeitaltern, die von
Babylonien aus durch die ganze Welt gewandert ist, . . .“:
mochte doch der Verfasser oder sonst ein Assyriologe auch
nur eine einzige Stelle in den bis jetzt bekannten Keilinschriften
beibringen, an der eine lehre von Weltzeitaltern unzweideutig
zum Ausdruck kommt, eine Stelle, aus der mit anderen Worten
nachzuweisen wire, daB die altbabrlonischen Priester Kenntnis
von der Prizession des Jahres gehabt haben! — D). Nielsens
Arbeit iiber die Mondreligion® hat schon im letzten Berichte
Schwallys! eine geziemende Wiirdigung erfahren. Dazu mag

! Das Alte Testament im Licht: des Alten Orients. Leipzig 1904.
Zweite neu bearbeitete Auflage. Leipzig 1906.

* Babylonisches im Neuen Testament. Leipzig 1905.

* Die altarabische Mondreligion und die mosaische i"'berlisferuny.
StraBburg 1904, * In diesem Archiv IX, S 506f.
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hier wenigstens ein Protest gegen assyriologische Bemerkungen
wie die 5. 166f. erhoben werden, die von Mose empfangenen
und zum israelitischen Lager verbrachten steinernen Gesetzes-
tafeln seien ,leicht zerbrechliche Backsteintafeln“ gewesen.
Wenn Nielsen zu diesen angeblichen Vorgingen am Sinai zudem
an , Tempelbibliotheken®“ aus den babylonischen Heiligtiimern
erinnert, so kann ich dies nicht anders denn als assyriologischen
Dilettantismus schlimmster Art bezeichnen.

Ganz andere und sehr ernste (Gedanken erweckt das jiingst
erschienene umfangreiche Werk von P. Jensen iiber das
Gilgamesch-Epos, von dem zuniichst die erste Hilfte vorliegt.'
Mit dieser breit angelegten Arbeit bezweckt der Verfasser
nichts Geringeres, als eine grofle Anzahl von Berichten des
Alten Testaments, die er simtlich als Sagen auffaBt, ferner
aber auch die Erzihlungen vom Leben Jesu und verwandte,
gleichfalls ins Bereich der Legende verwiesene Stiicke des
Neuen Testaments und (in dem in Aussicht genommenen zweiten
Bande) eine Menge griechischer Sagen, vor allem die Odysee
in direkten Zusammenhang mit dem Gilgamesch-Epos zu
bringen, und zwar in der Weise, daB alle diese Sagen einen
nachweisbaren Reflex des babylonischen Epos enthalten, bazw.
ihre Helden, wie Mose und Aaron, Abraham, Isaak und Elieser,
Josua und Eleasar und eine Menge anderer Gestalten des
Alten Testaments, aber auch Johannes und Jesus den Haupt-
personen jenes Epos, Gilgamesch, Xisuthros und Eabani bzw.
Chumbaba entsprechen sollen. In der Parallelsetzung ganzer
Gruppen von Sagenelementen und in ihrer Aufeinanderfolge
glaubt Jensen den endgiiltigen Beweis fiir die Richtigkeit seiner
Aufstellungen gefunden zu haben. Die fundamentale Wichtig-
keit dieses Werkes aus der Feder eines (elehrten, dessen
philologisch-assyriologische Studien iiber alle Zweifel erhaben

! Das Gilgamesch-Epos in der Weltliteratur. Erster Band: Die
Urspriinge der alttestamentlichen Patriarchen-, Propheten- und Befreier-
Nage und der neutestamentlichen Jesus-Sage. StraBburg 1906.
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sind, und dem wir selbst die erste und einzige wissenschaftliche
Transkription, Ubersetzung und Erklirung gerade des ge-
samten Gilgamesch-Epos, soweit es bisher bekannt ist, ver-
danken, leuchtet anf den ersten Blick ein. Philologen und
Theologen werden deshalb die hier als Grundlage fiir alle weiteren
Deduktionen gegebene , Paraphrase des Textes“ des Epos gleich
dankbar begriiBen. Eine Kritik des Hauptinhalts und der Er-
gebnisse des Werkes wird aber zuniichst nicht leicht zu schreiben
sein und erforderte ein Buch von fast der gleichen Stirke,
zumal der Verfasser seine Leser ,auf’s instindigste darum
bittet“, ,niemals Einzelnes fiir sich, statt des Ganzen, auf sich
wirken zu lassen®. Ich gestehe aufrichtig, daB ich vorldufig
von allen kritischen Bemerkungen zu dem Werke gern ab-
gesehen hitte, und zwar aus mehreren Griinden. Zuniichst ist
nur ein Teil des Ganzen erschienen, und der Leser wird micht
ganz selten auf Bd. Il verwiesen, u.a. auf ein diesem bei-
zugebendes Kapitel iiber ,Mythus und Geschichte, aus dem
hoffentlich klar hervorgehen wird, in welcher Weise sich Jensen
die Beeinflussung alttestamentlicher und anderer Sagen durch
das Gilgamesch-Epos gedacht hat, ob auf literarischem Wege
oder durch miindliche Tradition oder durch Ubernahme und
Weiterbildung von ,Motiven“, die dem babylonischen Epos
zugrunde liegen. Und auBerdem war es mir bisher unmiglich,
von dem iiber tausend Seiten starken Bande, der erst withrend
der Niederschrift dieses Berichtes erschienen ist, alle Blitter
genau zu lesen, geschweige denn eingehend zu studieren. Da
aber das Buch in kiirzester Frist nach seinem Erscheinen
durch eine lingere Anzeige ,in der Hauptsache“ die riickhalts-
lose Zustimmung eines Assyriologen wie H. Zimmern! er-
fahren hat und auch dieser betont, daB ,kein Forscher,
der durch sein Arbeitsgebiet verpflichtet ist, zu dem Buche
Stellung zu nehmen, ohne Gefihrdun

g seiner wissenschaftlichen

' Im Literarischcn Zentralblutt 1906, Nr. 50, Sp. 1712
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Reputation sich dieser Pflicht wird entziehen diirfen®, so be-
kenne ich freimiitig, daB ich den Schlubfolgerungen, die der
Verfasser aus seiner Sagenvergleichung zieht, nicht zu folgen
vermag. Dall das Gilgamesch-Epos ,in seinem Kern eine Dar-
stellung der bemerkenswertesten Ereignisse des Sonnenjahres
und des Sonnentages am Himmel und auf der Erde bietet®
(8. 109), hat Jensen allerdings duflerst wahrscheinlich zu machen
vermocht. Seine weiteren'l“olg‘eruugpn aber kinnen in erster
Linie nur die Uberzeugung hervorrufen, daB innerhalb des
Alten Testaments mehr Sagenentlehnungen anzunehmen
sind, als man bisher geglaubt hat. Im iibrigen sind dagegen
meines lirachtens die tatsiichlichen Parallelen, die er aufzuzeigen
sucht, nicht so fest begriindet, als es zuniichst den Anschein
haben méchte. Die unermiidliche Sucht nach solchen Parallelen
tritt oft durch die allerkiihnsten Aufstellungen eines Tertinm
comparationis zwischen vermeintlich gleichlaufenden Ziigen
hervor und wird vielleicht durch nichts besser, aber auch be-
triibender illustriert als durch die Siitze des Verfassers (5. 131):
»leh kann doch Nichts dafiir, daB die babylonische Sage auf
dem israelitischen Boden der Moses-Sage so sehr zusammen-
geschrumpft, verkriippelt und verstiimmelt ist, und ich kann
doch das Beweismaterial nicht erdriickender machen, als es
bei einem ersten Vorstoll zu sein scheint. Was mich bei
aller sonstiven Vorurteilsfreibeit auller dem erwiihnten Ge-
brauch des Tertium comparationis abhiilt, dem Verfasser auf
seinen Pfaden zu folgen, sind hauptsiichlich die nachstehenden
Griinde, fiir die ich mir hier Beispiele zu geben des Raumes
halber versagen mub: Jensen hat nicht beriicksichtigt, daB das
Gilgamesch-Epos nachweishar nur liickenhaft erhalten ist und
durch neue lunde in fiir seine Deduktionen nicht unwesent-
lichen Punkten motiviert werden kann. Er zieht auller dem
Epos auch noch andere Keilschrifttexte in das Bereich seiner
lvnﬁursurlumgun, deren Verhiiltnis zu ersterem in keiner Weise

Klar liegt. Er gibt zwar in der Textparaphrase des Epos




128 C. Bezold Babylonisch-assyrische Religion

und in den auf diese folgenden beiden , Anhiingen“ iiber , die
sieben babylonischen Plagen vor der Sintflut“ und den ,Baby-
lonier Xisuthros“ in seiner gewissenhaften und griindlichen
Weise an, welche Lesungen, Zusammenstellungen (z. B. der
,,Plagen®) und Identifizierungen noch teilweise oder ganz un-
sicher sind, behandelt aber in der Folge — selbstverstiindlich
in ehrlichster Uberzeugung und Absicht — das jeweils von
ihm als relativ Sicherstes Ausgewiihlte als absolut feststehend
und beweiskriftig. Er operiert mit lautlichen Anklingen oder
Deckungen von Eigennamen, soweit sie seinen Zielen giinstig
erscheinen, ohne die iiberwiegende Anzahl der entsprechenden
Diskrepanzen einer (iegenprobe zu unterziehen. Endlich und
hauptsiichlichst: er bildet SchluBketten in der Weise, dafl
einer Person A (durch den Gang der Untersuchung — nach
seiner Meinung — mit Notwendigkeit) mehrere Eigenschaften
eines , Xisuthros® (oder einer anderen Figur des Epos) bei-
geschrieben werden, daB dann ferner zwischen einer neuen
Person B und dem erwiihnten A Ahnlichkeiten oder Parallelen,
und zwar anderer Natur als die erwiilhnten Eigenschaften, auf-
gezeigt werden und dadurch auch B — zu einem , Xisuthros“
gestempelt wird; daran ankniipfend dann eine weitere Person
C usf. — Eine AuBerung iiber die Verwertung der Textkritik
des Alten und Neuen Testaments liegt auBerhalb des Rahmens
dieses Berichtes. Aber schon das Vorstehende wird vielleicht
geniigen darzutun, daB auch die assyriologischen Fachvertreter,
die sonst gewiB seit mehr denn zwei Jahrzehnten am meisten
Grund haben, Jensens ungewihnlichen Scharfsinn anzuerkennen,
seiner neuesten Arbeit ohne eingehendste Kritik nicht werden
gegeniibertreten diirfen.



2 Melanesien 1903/04
Von W. Foy in Kéln

Inseln der TorresstraBe

Als Briicke zwischen Australien und Neuguinea sind die
Inseln der TorresstraBe fiir viele ethnologische Fragen von
hichster Bedeutung. Hier diirfen wir die Zwischenglieder er-
warten, die die primitive australische Kultur mit der schon
bedeutend weiter entwickelten Neuguineas verbindet, voraus-
gesetzt, dab Australien wirklich — wie Schitensack und Klaatsch
wahrscheinlich mit Recht annehmen — als Wiege der Mensch-
heit und ijhrer Kultur zu betrachten ist. Das gilt auch fiir

das religivse Gebiet, da Australien gerade im Zauber- und

Seelenglauben die primitivsten Formen bewahrt hat. Bei dieser
Bedeutung der genannten Inseln fiir die Ethnologie im all-
gemeinen und fiir die Religionswissenschaft im besonderen ist
es mit groBer Freude zu begriiBen, daBl ihr Volkstum noch in
letzter Stunde durch die Verffentlichungen der Resultate einer
eignen im Jahre 1898/99 unternommenen Expedition, an deren

Spitze der auf demselben Gebiete bereits hervorragend tiitig ge- ‘
wesene A. C. Haddon gestanden hat, dauernd festgelegt wird. |
Gleichwohl ist schon jetzt vieles durch den EinfluB von Perl- 1 ‘
fischern und Missionaren unrettbar verloren gegangen. ‘Das ' :
Werk, um das es sich hier handelt, sind die Reports of the |
Cambridge Anthropological Expedition to Torres Straits, {
von denen hier zuniichst der V. Band in Frage kommt, betitelt: ll ‘
b'ar:iol'ugy, Magic and Religion of the Western Islanders.! [j I
Ein Teil seines Inhalts ist uns zwar schon durch friihere

! Edited by A. C. Haddon. Cambridge 1904 XII und 378 Seiten 4°,
S99 M . -
=2 Tafeln, 84 Textillustrationen und 3 Karten.

Archiv Religionswissenschaft X
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Arbeiten Haddons bekannt!, aber hier tritt uns alles in aus-
fithrlicher, erginzter und vertiefter Form entgegen, nicht zum
weringsten Teile durch die Mitarbeit von W. H. K. Rivers,
(' G.Seligman und A. H. Wilkin; auberdem hat das Werk
durch Verarbeiten aller #lteren Publikationen den Charakter
eines Kompendiums erhalten. Wie schon der Titel des vor-
liegenden Bandes besagt, bezieht er sich in erster Linie aul
die westliche Inselgruppe, namentlich auf Mabuiag, ferner auf
Badu, Moa, Nagir, Keriri, Muralug im Siiden, auf Tutu und Yam
im Osten, auf Boigu, Dauan und Saibai im Norden an der Kiiste Neu-
cuineas, aber auch die benachbarten Teile Australiens und
Neuguineas selbst sind zum Vergleiche herangezogen worden

Den Anfang des Bandes macht eine grolle Sammlung von
‘Folk-Tales’ 5.9 120, die, ganz abgesehen von i1hrem
mythologischen Gehalte, schon deshalb aulerordentliche Wichtig-
leit besitzen, weil sie noch das Volksleben der alten Zeit ge-
treu widerspiegeln.  Ihre Einteilung in ‘Nature Myths’,
‘Culture Myths’, “Totem Myths’, “Spirit Myths’, “Tales about

Dogais |i. e. weibliche Kobolde, vgl. 5. 553 £.]") “Narratives about
People’, ‘Comic Tales” ist wenig gliicklich zu nennen, da
mancherlei Zusammengehoriges (wie z. B. die Dogai-Geschichten)
auseinandercerissen ist und vanz nebensiichliche Ziige zum Ein-
teilungsprinzip erhoben sind. Unzweifelhaft steckt ein groBer Teil
alter Naturmythologie in den ‘Culture Myths’. “Totem Myths’ und
Spirit Myths”. So z B. haben wir in der (reschichte von Mutuk

(S. BO1t) die erst von Frobenius richtic gedeutete Mythe des

I

Sonnengottes, der von einem groBen Fisch (hier ist es ein

ITai) verschluckt wird, nach dessen Stranden ithn von innen auf-

«chneidet und wieder herauskommt, dabei a entdeckt, dab

The Ethmography of the Western Tribe of Torres Straits, Journ.
of the Anthropolog. Institute of (ireat Britain and Ireland XIX (1889),
S3.297—440 mit Pl VII—X. f,f'g,'(’nu“ from Torres Straits, Folklore I (1890),
S 47—81, 172198, The secular and ceremonial dances of Torres Straits,
,'S. 181—162 mit PL XI-—-XIV.

Head hunters, black, white, and brown (London 1901), 8. 95— 191,

Archiv f. Ethnographie VI (18
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alle seine Haare ausgefallen sind.! Auch das daran sich an-
schlieBende Besteigen eines iiber ein Wasserloch hingenden
Baumes ist in dieser Verbindung nicht ohne Bedeutung, da
man sich den Sonnenhelden vielfach an einem Baume empor-
klimmend denkt. Nicht weniger gehort Sida, ‘the bestower
of vegetable food’, zur Sonnenmythologie, iiber den uns Ge-
schichten von Mabuiag, Saibai und sogar von Kiwai an der Miindung
des Flyflusses vorliegen (. 28 ff). Die eine Geschichte 1ift ihn
als Fregattvogel auftreten (die Vorstellung von der Sonne als Vogel
ist ja bekannt) und erzéhlt, wie unmittelbar nach der Begattung
eines jungen Midchens (urspriinglich wohl der Erde) durch ihn
die Vegetation hervorspriefit; wie er zur Zeit des Sonnenunter-
ganges getitet, sein Leichnam darauf in einem groBen Boot
ausgesetzt und mit einer Matte zugedeckt wird (es ist dies
eine besondere Form der Aussetzungsmythe, wie wir sie aus
Frobenius’ , Zeitalter des Sonnengottes® nicht kennen); weiter-
hin wird erzihlt, wie er schlieBlich von zwei mit den Riicken
zusammengewachsenen Frauen (sicherlich Erde und Himmel)
in dem angetriebenen Boot entdeckt und ins Feuer geworfen
wird, aus dem dann ein junger Mann hervorkommt, und wie
die Frauen ihn mit den Worten begriien: ,,Du bist eben ge-
boren“ (die Sonne kommt ja in der Glut der Morgenrite zur
Welt); wie er dann die beiden Frauen durch einen Hieb von-
einander trennt, so daB sie sich das erste Mal sehen (erst durch
die aufgehende Sonne werden ja Himmel und Erde, zuvor in
gemeinsames Dunkel gehiillt, voneinander geschieden); wie er
dann als Geist (die Sonne ist ja der erste Tote) von dannen
liuft, wie sich die Erde vor ihm offnet und iiber dem sich
Hineinstiirzenden wiederum schlieBt (ein Bild des Sonnenunter-
gangs). In einer anderen Geschichte von Sida benutzt er den
Fregattvogel gewissermaBen nur als Vehikel (,he got inside
waumer®), geht dann in eine kleine wi-Muschel ein, wird von

! Vgl. L. Frobenius Das Zeitalter des Sonnengottes Bd. I (1904), spe-
ziell 8, 62. Siehe auch schon Weltanschauung der Naturviller (1898), 8. 189,
g*
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132 W. Foy

einer der mit den Riicken zusammengewachsenen Frauen ver-
zehrt (Sonnenuntergang), darauf von ihr wieder geboren
(Sonnenaufgang), wichst rasch zum Mann empor und trennt
spater seine Miitter voneinander!; weiterhin setzt er sich auf
die Spitze eines Baumes, der, wie #hnlich in einer Sonnen-
mythe von den Banks-Inseln? sofort zu wachsen beginnt und
sich iiber das Meer biegt von einer Insel zur andern; schlieli-
lich stirbt Sida, indem er sich in ein Wasserloch stiirzt (nach
PreuB?® wiirde es sich um das Wasserloch der als Wasser vor-
gestellten Abendréte handeln). Ebenso wie Mutuk und Sida,
ist auch Kwoiam, der eine ganz besondere Rolle im Totemis-
mus von Mabuiag spielt, eine mythologische Gestalt seinen
wesentlichen Ziigen nach (vgl S. 671, S. 367f). Zwei heilige
Gegenstinde (fufibu und giribu), die den beiden Clangruppen
der Insel als Totem dienen und auf Kriegsziigen von zwei
Vorkiimpfern getragen werden (8. 298, 372), werden auf ihn
uls Verfertiger zuriickgefiithrt; diese Gegenstinde haben aber
Mondsichelgestalt, ja es heiBt sogar von ihnen, daB sie von
ihm zur Neumondszeit in Nachahmung des Mondes geschnitzt
worden sind (8. T0f), also den Mond darstellen sollen; er triigt
sie an der Oberlippe und auf der Brust, sie scheinen im
Dunkeln wie Flammen (8. 74f), ja sie werden sogar als seine
Augen angesehen, giribu als “the eye in front’, Zufilu als ‘the
eye at the back’ (S. 80): all das weist auf einen Naturgott hin.
Und weiter: die Mondsichel, die ihm, als er im Kampfe gegen
die Moa-Leute gefallen ist, vom Riicken fortgenommen wird
(8. 79) und die wir mit dem ‘eye at the back’ (Lufibu, sonst
an der Oberlippe getragen) identifizieren diirfen, ist zweifellos
die letzte Sichel des abnehmenden Mondes, wihrend derjenige

1 Diese besondere Form der Jungfraumuttermythe scheint mir fiir
ihre ganzce Beurteilung ausschlaggebend zu sein, was zu L. Frobenius
Zeitalter des Sommengoites I, 8. 223 ff. zn beachten ist.

* Vgl. L. Frobenius Vilkerkunde in Charakterbildern 1, S. 238 .

3 Zeitschrift der Gesellschaft fiir Erdiunde zu Berlin, Jahrg. 1905,
S. 361—380 (vgl. besonders 5. 364, 375).
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Schmuck, den er auf der Brust trigt und der, da er auf dem
Bauche liegt, verdeckt und nicht gesehen wird, jedenfalls die
erste Sichel des neuen Mondes repriisentiert.! TUnklar bleibt
nur etwas die Geschichte von der Anfertigung der beiden
Schmuckstiicke (8. 70f) und die Rolle, die gerade die Moa-
Leute beim Tode des Naturgottes spielen. Keinesfalls kann
aber von einer geschichtlichen Perstnlichkeit bei Kwoiam die
Rede sein (was gegen S. 79 unten zu bemerken ist). Daf es
sich hier um einen Naturgott handelt, folgt iibrigens auch
noch aus anderen Ziigen der Sage und des Kultus. Togai,
einer seiner Oheime, erzeugt durch bloBes Aufstampfen auf
den Erdboden Erdbeben, Donner, Blitze und Regen (8. 70):
da haben wir einen deutlichen Gewittergott; sollte da der Neffe
kein Naturgott sein? Ferner wird nicht nur der durch die
sichelformigen Embleme repriisentierte Mond als Totem betrachtet
genau 80 wie z. B. bei den Arunta-Stimmen Zentralaustraliens
die Sonne, der Abendstern wu. dgl), sondern auch Kwoiam
selbst (S. 80, 367), und zwar gilt er auf Muralug als
Totem jedes einzelnen Insulaners trotz ihrer verschiedenen
Clantotems, #@hnlich wie bei den religitsen Zeremonien
der Australier die Sonne oder der Sonmengott zu simtlichen
Totems in Beziehung gesetzt wird (siehe hier Bd. 8, S.530,
542). Daraus folgt, daB seine Naturgrundlage eine gleiche
allumfassende Bedeutung gehabt haben muf. Da nun der
Mond sein Auge ist und er demnach kein Sonnengott sein kann,
so liegt ein Mondgott am niichsten. Dazu wiirde stimmen,
daB Kwoiam nach der Sage von Australien stammt (S.81),
d. h. doch wohl als australische Gotterschopfung zu betrachten
ist, zumal auch auf dem australischen Festlande bei Cape York
von ihm die Rede sein soll (S.82). Dies wiirde deshalb zu
unserer Auffassung von Kwoiam als Mond- und nicht als
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134 W. Foy

Sonnengott stimmen, weil gerade in Nord-Queensland vielfach
der Mond als Mann und als Schiopfer der ersten Menschen,
die Sonne dagegen als Frau fungiert (vgl. hier Bd. 8, 8. 544).
Wie dort, so wiirde auch in unserem Falle der Mond ganz
die sonst von der Sonnenmythologie her bekannte Rolle iiber-
nommen haben, und so erkldrt sich wohl auch seine nahe
Verbindung mit Krieg und Schidelkult (S.368f). Wie man
anderwiirts glaubt, daB die Sonne mit ihren Strahlen die
Menschen speert (vgl. hier Bd. 8, 8. 539), so tritt hier der
Mond als Schutzpatron der in die Schlacht Ziehenden auf und
vernichtet die Feinde. Und wie die Sonne weit verbreitet als
Fiihrer der Totenseelen gilt, so waren auf Pulu, der heiligen
Insel der Mabuiag-Leute, die Schiddel der hervorragendsten
Toten und Erschlagenen mit dem Emblem Kwoiams zusammen
in einem Korb vereinigt (S.369). Ja, bei den Totentinzen
tragen sogar die Reprisentanten der jiingst Verstorbenen ein
solches Mondemblem im Munde (S.253), damit die enge Zu-
gehorigkeit der Totengeister zum Monde dokumentierend.!
AuBer dem Mondemblem enthielt der Korb mit den Schideln
auch noch einen sternférmigen Keulenstein (qworabatut, S.369),
und zwar scheint er den HKingeborenen als Repriisentation der
Waffe Kwoiams gegolten zu haben (vgl. 8. 79, 309): ich ver-
mute jedoch eine alte lingst verwischte Beziehung zur Sonne,
dem ersten gestorbenen Wesen und miichtigsten Totengeist,
oder auch zu den Sternen, den himmlischen Verkérperungen
der Totenseelen (vgl. hier Bd. 8, 8. 539, 545), die auch in den
Sternmythen der Torres-StraBe die gleiche Rolle spielen (Re-
ports S.12—16, 68f., vgl. auch S.354); nur so erklirt sich
das synonym mit gworabatut gebrauchte mari (S. 369 Anm. 2),
das sonst die ‘Seele’, den “Totengeist’ bezeichnet. Jedenfalls
spricht auch dies fiir die oben gegebene Bedeutung der Mond-
embleme. Da sich der Kult Kwoiams einst auf allen Inseln

' Vgl. dazu auch L. Frobenius Weltanschanung der Natwrvilker
S. 3681, (besonders S. 383).
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der Torres-Strafle fand (8. 367) und die Mondembleme Kwoiams
weithin angetroffen werden (auf Moa 8. 3572, auf Muralug
5. 373, auf Yam 8. 374, auf Nagir 5. 374 Anm. 2)!, so deutet

das auf einen ausgebreiteten alten Mondkult in dieser Inselwelt

hin.* Keinesfalls haben die Mondembleme etwas mit den
Churingas der Zentralaustralier zu tun, wie Haddon und Wil-

kin S.373 anzunehmen scheinen. Aus alledem ergibt sich,

dafl auf den Inseln der Torres-Strale eine reich entwickelte,
wenn anch stark verblaBte Naturmythologie zu Hause ist bzw.
gewesen ist, was jedoch in den ,Reports® nicht richtig erkannt
ist und nicht gehiorig hervorgekehrt erscheint. — Unter dem,

was uns direkt als Naturmythen geboten wird, ist am inter-

essantesten die Geschichte von dem Disput iiber die Frage,
ob Sonne, Mond und Nacht nur eine und dieselbe Person oder

verschiedene Dinge seien (5. 11f): sie stammt von der Insel
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Dauan bei Saibai, wo sie 1893 aufgezeichnet wurde, und gibt
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Zeugnis von dem Widerstreit zweier verschiedener Welt-

1
1y

anschanungen. Ein Zug, der durch alle Mythen hindurch-

1

geht, ist die hiufige Verkniipfung bestimmter Felsen und
Steinblocke mit den Ereignissen und Personen der Mythen
(8.8, 4, 17, 20, 21, 28, 37, 40, 59, 71 Anm,, 75, 82): ganz

denselben Charakter tragen die zentralaustralischen Geschichten

aus der Vorzeit, und auch, dall Menschen zu Steinen werden
(8. 17£, 20, 27, 40, 59), findet sich dort ofters, wie die Werke
von Spencer und Gillen und von Howitt zeigen (vgl. iiber die-
selben hier Bd. 8, 8.526ff) EKin anderer Zug der Sagen in
der Torres-Strafle ist die hiufige Herleitung von Tieren aus
Menschenwesen (S. 17, 44, 45, 54, 69): das geschieht in Uber-

! 7. T. sind diese Embleme mit zwei eingravierten Augen verselien

(auf Muralng und Yam), z I'. bestehen sie aus drei besonderen Teilen,
dem Monde, dem Augenpaar und einer angeblichen Wolkendarstellung

‘auf Nagir). Hier harrt noch manches der Erklirung.
* Dal dieser Mondkult cinstmals in Melanesicn viel weiter ver-
breitet gewesen ist, werde ich andernorts an der Hand von allerlei

Mondsichelsehmuck nachweisen.
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einstimmung mit der durchgehenden Anschauung im néord-
lichsten Queensland, daB im Anfange der Schépfung die Tiere
‘black-fellows’ waren (vgl. hier Bd. 8, S. 545). Ob aber
Australien als Ausgangspunkt dieser Anschauung zu betrachten ist
oder nicht vielmehr umgekehrt in Australien sich nérdlicher Ein-
fluB von Melanesien her geltend macht, soll dahingestellt bleiben.

Ein weiterer hier in Betracht kommender Abschnitt be-
handelt den Totemismus (S. 153—193, vgl. auch S. 363f).
Wiihrend die Totems (augud) auf den Inseln der Torres-Strabe
und in Daudai fast ausschlieBlich dem Tierreich entnommen
sind, begegnen wir auf der grofen Insel Kiwai an der Miindung
des Flyflusses (Britisch-Neuguinea) hauptsiichlich Pflanzentotems
(vgl. 8.157). Beides steht im Gegensatze zum zentralaustralischen
Totemismus, wo alle moglichen Totems vorkommen (vgl hier
Bd. 8, S.527). Uber den Mond als Gruppentotem haben wir
schon oben berichtet. Auf den Inseln der Torres-StraBe war
es Brauch der Clan-Leute, eine geschnitzte Repriisentation
ihres Totems oder irgendeinen Teil des Totemtieres (wie z. B.
Hautschilde eines Krokodils) bei sich zu fithren; in seltenen
Fillen wurde das Totemzeichen auf den Korper selbst graviert,
in Daudai (Festland von Neuguinea) und auf Kiwai wurde es
den in den Kampf Ziehenden aufgemalt (S. 188f). Eigenartig
ist es, dab die Schlangenleute von Mabuiag zwei kleine Licher
an der Nasenspitze hatten, die augenscheinlich die Nasenlécher
der Schlange reprisentieren sollten (S. 168). Persénliches
Eigentum wurde vielfach mit dem Totem des Besitzers orna-
mentiert (S. 158). Neben dem Haupttotem gab es noch Neben-
totems, was auf besonderen sozialen Vorgingen beruhen muB
(S. 159, 1801f). Von der Insel Yam liegt der Totemismus in
eigenartiger Entwicklung vor (8. 373—378): zwei Haupttotems
(Krokodil und Hammerhai) haben sich gebildet, die an mythische
Personen (Maiau und Sigai) ankniipfen und von denen je eine
heilige Tierfigur in einer besonderen Hiitte aufgestellt ist; da

deren Seelen in besonderen daneben liegenden Steinen wohnend
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gedacht werden, so liBt sich eine nahe Verwandtschaft mit
dem zentralaustralischen Totemismus (vgl hier Bd. 8, S. 533)
nicht von der Hand weisen: hiiben wie driiben sind es eigen-
tiimliche Wesen der Vorzeit, Menschen und doch auch wieder
Tiere, die die lokale Totemgruppe begriinden; hiiben wie driiben
wohnen die Seelen dieser Wesen nach ihrem Tode in Stein-
blécken. Da ist es denn auch mehr als Zufall, wenn Maian
und Sigai nach der Sage aus Australien gekommen sind. Wie
Kwoiam und der Mondkult, so haben eben auch diese beiden
mythischen Gestalten und der durch sie eingefiihrte Steinkult
ihre Heimat in Australien. Dieselbe innige Verwandtschaft,
die sich bei ihnen zwischen Mensch und Totem zeigt, ist
iibrigens auf Mabuiag in andrer Weise zum Ausdruck gekommen.
Hier gebiirdeten sich die Leute in allen wichtigen Augen-
blicken wie ihr Totemtier: Angehirige des Schlangentotems
z. B. streckten im Zorn die Zunge aus und bewegten sie wie
die Schlangen hin und her (S. 168), unter dem Zauberrufe
»ochlange beiBt“ begannen sie den Kampf (S. 185). Dies Ge-
fiihl der Identitit ist sogar von psychischem Einflusse auf die
einzelnen Clane gewesen: alle, deren Totem ein angriffslustiges,
streitbares Tier (Kasuar, Krokodil, Schlange, Hai) war, galten
als Freunde des Kampfes; andre, deren Totem ein unschuldiges
Tier war (Rochen, Spiegelkarpfen), galten als friedliebend,
der Hundeclan dagegen als wetterwendisch, ganz dem Charakter
der Hunde entsprechend (S. 184). Natiirlich treffen wir auch
hier wie anderwiirts das nur selten eingeschrinkte Verbot,
das Totem zu toten oder zu essen (S. 186); das geht auf der
Insel Kiwai (an der Miindung des Flyflusses in Neuguinea) so
weit, dal niemand in den Kimpfen einen Gegner gleichen
Totems toten darf (S.189), und wenn das Totem ein Baum
ist, so diirfen nicht nur dessen Friichte nicht gegessen, sondern
auch seine iibrigen Teile nicht zum Hausbau oder irgend-
welchen anderen Zwecken verwendet werden (S. 190). Ahnlich,
wie in Zentralaustralien (vgl hier Bd. 8, 8. 52R), ist auch auf
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den Inseln der Torres-Strafie die Entstehung des Totemismus
aus dem Naturzauber klar zu erkennen, da hier wie dort den
einzelnen Clanen die auf ihr Totem beziiglichen Zauberriten ob-
liegen (S.182ff). Dabei suchen sie in der Bemalung (und
gewiB auch in den Bewegungen) den Totemtieren zu gleichen.
Die Dugong-Leute auf Mabuiag hatten ihre Stirn mit aufrecht
angebrachten Blittern bedeckt, die das Wasserspritzen des
Dugong beim Auftauchen und Atmen versinnbildlichen sollten,
und in den Armbindern trugen sie Blitter, die das beim
Schwimmen in sehr flacher See zur Seite spritzende Wasser
nachahmen sollten (S.183). AuBerdem spielte dabei der erste
erjagte Dugong eine Rolle, der vom Meere auf die Insel
hin gerichtet gehalten wurde, um so auf zauberische Weise die
Dugongs drauBen in der See zum Besuche der Insel zu ver-
anlassen. Beim Schildkrétenzauber wurde ein Stock in der
Kloakeniffnung der ersten zur Brutzeit erlegten Schildkrite
einige Male auf- und niederbewegt, um die Fruchtbharkeit dieser
Tiergattung zu erhihen (S. 184).

Der niichste auf Geburt und Kindheit beziicliche Ab
schnitt (5. 194—200) berichtet u. a. von allerlei Zauber, Be-
handlung der Nachgeburt u. dgl. Schwangere Frauen auf Saibai
tragen einen besonderen Schmuck aus zerschlissenen Blittern
und Blattstreifen unter der Brust; das (ieschlecht des zu er-
wartenden Kindes wird durch ein besonderes Orakel festuestellt:
um einen Knaben zu erhalten, wird die kiinstliche Iigur eines
minnlichen Kindes geniilirt; nach der tieburt darf die Wichnerin
Schildkroten- und Dugongfleisch nur mittels spitzen Holzstabes
zum Munde fiihren. Auf Mabuiag und Muralug haben die
Speiseverbote cinen ausgedehnteren Charakter. Auf ersterer Insel
wird die Nachgeburt in hartem Erdreich vergraben, damit das Kind
stark werde, und Zwillinge werden auf magische Umschniirungen
an einer nach der schwangeren Frau benannten Figur zuriickgefiihrt.

Wichtig sind die Kapitel iiber die Pubertiitsgebriiuche

bei Midchen (8. 201—207) und Jiinglingen (S. 208—221). Ein
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auffilliger Zug der Midchenriten ist (auBer der AbschlieBung
gegen die Mitwelt im Busch oder in der Ecke des viiterlichen
Hauses, auBer der Fiitterung und auBer dem SchluBbad) vor
allem das Verbot, das Tageslicht zu sehen (5. 201, 203, 205):
augenscheinlich soll das Médchen dadurch als Geist charakterisiert
werden. Der Grund dazu ist wohl der. Nach neuseeliindischem
Glauben (siehe unten) ist die Menstruation eine Totgeburt,
und auf gleiche Anschauungen weist es hin, wenn sich das
menstruierende Midchen auf Muralug (S. 204), wie auch in
Australien, in einer flachen Grube niederlassen muB und dann
hoch hinauf mit Sand bedeckt wird; es soll das zweifellos eine
Andeutung der Beerdigung des ,totgebornen Kindes*“ (= Men-
strualblut) sein. Durch die Menstruation kommen also die
Midchen in niichste Beriihrung mit Totengeistern, sie miissen
sich selbst als Totengeist gerieren, um vor demjenigen des
Menstrualblutes geschiitzt zu sein, und da nun Totengeister
vorziiglich in der Nacht ihr Wesen treiben, so diirfen sie —
um in ihrer Rolle zu bleiben — auch nur nachts ausgehen.
Aus demselben Grunde werden sie auch auf Yam, Tutu und
Muralug schwarz bemalt (S.202—204). Zu alledem stimmt
auch, daB diejenigen Frauen, die ihnen wiithrend ihrer Ab-
schlieBungszeit assistieren, als dogai (weibliche Gespenster) be-
zeichnet werden und vor Sonnenaufgang aus allen Hiusern
nehmen diirfen, was sie wollen (S.204f). Die erste Periode
wird auf Yam, Saibai und dem gegeniiberliegenden Festlande
von Neuguinea dem Monde zugeschrieben, der (minnlich vor-
gestellt) dem Midchen im Schlafe beiwohnt!; ein Hof um den
Mond bezeichnet das dabei vergossene Blut (8. 206). — Bei
den Jiinglingsweihen auf Tutu und Nagir muBten die Novizen
(kernge) tagsiiber unter einer zeltartigen Bedeckung (sobera)
in Dunkelheit zubringen, so daB beim Gehen nur ihre Fiile
sichtbar waren (S. 209, 212), und absolutes Stillschweigen be-

! Einer gleichartigen Anschauung begegnen wir bei den Neu-
seeliindern.
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obachten (8. 210, vgl. auch S. 216). Ihr ganzer Korper wurde
wihrend der AbschlieBungszeit tiglich mit RuB aus gebrannter
Kokosnufischale eingerieben, wodurch ihre Haut allmihlich
einen ganz blassen Ton annahm (8. 209, 212): gewiB war die
Abgicht dabei sie den Geistern gleich zu gestalten, die man
gich ,weiB“ dachte (vgl hier Bd. 8, S. 545). Anderwirts —
auf Keriri — wurden sie mit Holzkohle schwarz gefiirbt, dhnlich
den Midchen (S.217). AuBerdem wurden die Jiinglinge auf
allen Inseln in den Sitten und Gebriduchen ihres Clanes unter-
richtet, Liebeszauber wurde nicht zu lehren vergessen, und es
fehlte auch nicht an moralischen Unterweisungen (S. 210f,
2131), ja selbst an Peinigungen (S.215). Auf Saibai z. B.
wurden sie mit brennenden Kokospalmwedeln geschlagen, d&hnlich
wurden sie auf Kiwal an der Miindung des Flyflusses behandelt
(8. 219), und dazun ist das ,Risten der australischen Jiinglinge
zu vergleichen (vgl. hier Bd. 8, 8. 540). Das Schwirrholz fand
bei den Jiinglingszeremonien auf Muralug, Keriri und Kiwai
Verwendung (5. 2171f).

Die Bestattungszeremonien werden S.248—262 zu-
sammenfassend behandelt, und zwar liegen sie uns am voll-
stindigsten von Mabuiag vor. Dort wurden die Daumen und
groBen Zehen des Toten zusammengebunden, der ganze Kérper
wurde mit Ausnahme des Kopfes in eine Matte eingewickelt,
und der Leichnam mit dem FuBlende zuerst aus dem Lager
getragen, damit der Geist nicht den Riickweg zu den Lebenden
finde — eine hidufig zu beobachtende Sitte. Sodann wurde
der Leichnam auf einer iiberdachten Plattform (sara) beigesetst
— alles dies war die Aufgabe der Schwiiger (siehe auch S. 148),
die in Erfiillung dieses Amtes mariget genannt wurden —, und
darauf wurde der Vollzug dieser Priliminarien den nichsten
Blutsverwandten angezeigt. Letzteres geschah, indem die mariget
vielfach das Totemtier des Toten nachahmten, ein Krokodil
oder eine Schlange in den Bewegungen, einen Hund auch im
GGebell usw. (S. 1851, 249). Die Trauernden bemalten sich nun
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weiB (siehe auch S. 262), schnitten sich die Haare ab u. dgl
—- alles Mittel, um den Totengeistern gleich zu werden (vgl.
hier Bd. 8, S. 540) —, gingen zur Plattform, die ebenso, wie
die mariget, mit Pfeilen beschossen wurde, und stimmten das
Klagegeheul an. Bei der Riickkehr von der Leiche verwiisteten
sie die Anpflanzungen (des Toten?). Nach einigen Tagen wurde
der Geist des Toten durch Schlige gegen das Dach der Platt-
form und durch Schreie fortgetrieben, der Schidel vom Leibe
getrennt und gereinigt, die iibrigen Knochen aber eingewickelt
und in Felsspalten niedergelegt (auf Muralug wurden sie ent-
weder begraben oder im Hause aufgehoben und auf Wanderungen
mit herumgetragen, S.260f). Der gereinigte Schiidel wurde
dann von den mariget rot bemalt und in einen besonders aus-
geschmiickten Korb getan, der dann in zeremonieller Weise den
nichsten Verwandten iibergeben wurde, wobei wiederum die
mariget mit Pfeilen beschossen wurden, weil sie es waren, die
den Schiidel von der Leiche fortgenommen und ihr damit ein
Leid angetan hatten. Ob auch diese Schiidel wie die im Kampfe
erbeuteten auf der Insel Pulu bei Mabuiag in der Héhle Augud-
alkula beigesetzt wurden (vgl. S. 4, 305, 368) oder ob zu ihrer
endgiiltigen Aufbewahrung bestimmte Schiidelhiiuser, kwilwi-iut
genannt, dienten (S.3061f), ist nicht absolut klar zu ersehen.
Anderwiirts, auf Muralug und Keriri, trug der niichste Ver-
wandte den Schiidel lingere oder kiirzere Zeit in einem Korbe
mit sich herum (8. 260f)), sodann wurde er auf Keriri in der
Hiitte eines anderen Verwandten ,for a long time“ aufbewahrt
und schlieBlich in Felsspalten niedergelegt (S.261), auf Nagir
dagegen schliefen die Angehdrigen drei Nichte um ihn herum
und dann verwahrte ihn der niichste Verwandte, in dem be-
obachteten Falle der Vater, dicht bei seinem Lager (S.259).
Den SchluB der Bestattungszeremonien bildet der Totentanz,
der fiir die Mabuiag-Leute auf der schon genannten kleinen
Insel Pulu stattfand (S. 252ff). In ihm stellten die Tinzer

die Geister (markai bzw. ipikamarkai) der kiirzlich verstorbenen
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Miinner und Frauen dar und ahmten sie in ihren Manieren
und Bewegungen nach; sie waren dabei schwarz bemalt. Letzteres
konnte einigermaBen verwundern, wenn wir horen, daB markai
auch zuweilen den weiBen Mann bezeichnet und dies doch un-
zweifelhaft damit zusammenhingt, daB man sich eben die Geister
,weiB“ vorstellte und die ersten Europiier als Geister auffabBte
(vgl. S.354f. und iiber gleiche Anschauungen der Australier
hier Bd. 8, S. 545, 548, siehe auch das oben bei Gelegenheit der
Jiinglingsweihen Vermerkte). Man sollte also bei einer Dar-
stellung von Geistern nur eine weile Bemalung erwarten. Aber
man muB bedenken, daB die Toten zuniichst in die Unterwelt,
in die Nacht oder Dunkelheit eingehen, deren Emblem die
schwarze Farbe ist, und erst darauf wieder am Himmel als
,weiBe“ Sterne erscheinen (woriiber oben S.134). Interessant
ist, daB neben den Darstellern der Totengeister auch ein Possen-
reifer, danilkaw genannt, auftrat (S. 254f.), daB also auch hier
wir wiederum dem uralten Element der dramatischen Kunst
begegnen. Die Bedeutung des Totentanzes wird von Haddon
S. 2566, 365) keinesfalls richtig erkannt: er soll nimlich nach
ihm nur dazu dienen, den Trauernden die GewiBheit zu geben,
daB die Geister ithrer Toten wirklich leben, und soll ihnen da-
durch zum Troste gereichen. Hier, wie bei der Mythologie,
dringt Haddon nicht tief genug in das schon Ofters erdrterte
Problem ein.

Uber Tabu (sabi) im weitesten Sinne findet sich einiges
5. 269—271 zusammengestellt. Zur Sicherung personlichen
Eigentums dienen allerlei Zeichen, die ihrer Entstehung nach
nicht durchsichtig sind. Geschlechtlicher Umgang ist vor
Fischziigen, Kriegsziigen, religiisen Zeremonien (5. 349) u. dgl.
verboten; Ubertretungen richen sich in Fehlschligen und Nieder-
lagen: die zugrunde liegende Idee ist zweifellos die, daB die
Zauberkraft des Mannes durch geschlechtlichen Umgang ver-
ringert wird! und dadurch den ihm entgegenstehenden Zauber-

' Vgl. K. Th. PreuB flobus LXXXVII, 8. 399a.
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kriiften unterliegt, die sich die giinstige Gelegenheit des eigenen
Sieges nicht entgehen lassen. Auf Yam hief es im Pidgeon
English: ,bow and arrow belong other people he smell you,
he smell what you do night, he shoot you, you no got luck‘;
also ist es die Zauberkraft des gegnerischen Bogens und Pfeiles,
die obsiegt, wenn man sich schwiicht. Allen Objekten (wie
z B. dem Spiegelkarpfen 5. 336) werden ja bei den primitiven
Vélkern Zauberkrifte zugeschrieben, nicht bloB den Menschen
und Tieren. Seligmann hat die Bedeutung jener Worte nicht
ganz richtig erkannt. In iljber(ziustinlluullg mit diesem ‘Tabu’
auf den Inseln der Torres-Strafe stehen Legenden der Motu
von Port Moresby (Britisch-Neuguinea), in denen gejagte Tiere
ihre Verfolger, die zuvor geschlechtlichen Umgang gehabt
haben, weit hinter sich lassen und noch dazu verhohnen; hier,
wie dort, siegt aus denselben Griinden die tierische Zauberkraft.

Allerlei Gebriduche religitser Natur kommen auch in dem
Kapitel iiber Krieg zur Sprache (S.298—307). Von den er-
beuteten und gekochten Kopfen werden die Augen und Teile
der Wangen gegessen (S.300f, 305), um tapfer und furchtlos
zu werden. Aus gleichem Grunde trank man auch das Blut
des frisch abgeschnittenen Kopfes. Auf Tutu trank man gern
den Schweif beriihmter Krieger oder aB ein Geschabsel von
deren blutgetrinkten Fingerniigeln oder die Zunge des eben
Erschlagenen. Vor dem Kampfe blies man durch einen ge-
trockneten Penis in der Richtung des beabsichtigten Kriegszuges
(8. 301), zweifellos ein Zauber zur Uberwindung des Gegners:
sowohl der Penis als Sitz der miinnlichen Kraft wie der Hauch
sind zauberkriiftig. Urspriinglich zweifellos vor dem Kriegszuge,
in der historischen Zeit nach der Riickkehr vom Kampfe wurden
auf Mabuiag Kriegstinze mit den erbeuteten Kopfen in der
Hand abgehalten (S.303). Auf Muralug bestand der Tanz in
der Darstellung eines ganzen Kriegszuges (S. 304); die urspriing-
liche Absicht dabei war gewiB, auf den gleichen Verlauf des
Wirklichen Kriegszuges einen zauberhaften Einflu auszuiiben.




144 W. Foy

Das letzte und fiir uns hier wichtigste Kapitel ist einer
zusammenfassenden Behandlung von ,Zauber und Religion*
gewidmet (S. 320—378). Wie in allen primitiven Religions-
formen, nimmt der Zauber die erste Stelle ein. Ich hebe nur
das Wichtigste hervor. Z. T., namentlich soweit es sich um
Personenzauber handelte, lag er in den Hiinden besonderer
Zauberer (maidelaig). lhre Schiiler, immer nur einer zur Zeit,
wurden im Busch in die Geheimnisse eingeweiht, und das erste,
was sie auf Mabuiag tun muBten, war das Verzehren der Fikalien
ihres Lehrers (S. 321); im Kot und Urin wird ja eine hohe
Zauberkraft vorausgesetzt.! Ein bestindiges GenuBmittel der
Zauberer, namentlich vor allen magischen Handlungen, war
Leichenfleisch (S.322). Unter den vom maidelaig ausgeiibten
Vernichtungszaubern lassen sich mehrere Arten unterscheiden.
Der eine besteht darin, einen rotbemalten und mit einer gekauten
Masse bestrichenen Stein in der Richtung nach dem Aufenthalts-
orte des Opfers zu werfen. Zur Priifung, ob dieser Zauber wirksam
ist, geniigt es einen beliebigen Stein nach einem Vogel zu werfen:
trifft der Wurf, so wird auch der Zauberwurf Erfolg haben (5.324).
Weiter kinnen an flachen Holz-, Stein- oder Wachsfiguren (waur?)
allerlei symbolische Handlungen vorgenommen werden, wie sie
schon in zahlreichen Variationen von anderen Vilkern bekannt
sind: so z B. wird der Figur Gift in den Mund gegeben
(5. 325). Oder der Zauberer nimmt einige trockene Internodien
eines Weinstocks (kuman), die wie Menschenknochen aussehen,
imitiert einen Fischadler und tut so, wie wenn er von den
angeblichen Knochen Fleisch abzerrt (S. 325). Oder ein
rotgefirbter und noch sonst zauberkriiftig gestalteter Krokodil-
zahn wird auf eigenartige Weise mittels eines gebogenen jungen
Baumes in der Richtung nach dem Aufenthaltsorte des Opfers ab-
weschossen (8. 326), ihnlich wie in Australien spitze Knochen und
Holzstiicke auf den zu Bezaubernden gerichtet werden. Jeder Tod
infolge einer Krankheit wird einer von diesen Zauberhandlungen

! I'reul a a. Q. S. 326,
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zugeschrieben, Weiterhin erfahren wir mancherlei iiber Liebes-
zauber, so z.B. iiber einen Tanz des jungen Mannes, wobei er einen
hakenformig gekriimmten Penisknochen von einem Hunde auf dem
Riicken tragen und unausgesetzt den Namen seiner Liebsten bei
sich wiederholen oder an ihn denken muB (8. 328). Mit einer
groBen Anzahl Zauberriten ist der Fischfang verbunden (5. 3301f.):
Schwirrhalzer, A hnenfiguren, Steinblicke, Tinze mit Fischmasken,
kleine Fischfiguren aus Holz oder Stein und Skeletteile solcher
Fische, ja sogar Holzstiibe mit angeschnitzten Kipfen fischender
Vigel und mit Federschmuck spielen dabei eine Rolle. Beim
Dugongzauber wurde sogar das Harpunieren des Dugong von
einer Plattform aus bis in alle Einzelheiten mimisch dargestellt
(S. 341). Auch an Vegetationszaubern fehlt es nicht. Die
A“I)ﬂﬂnzung_reu wurden auf Mabuiag umtanzt und besondere
miinnliche oder weibliche Figuren aus Holz (madub) in ihnen
angebracht. Oft errichtete man eine Art Torbogen aus Bambus
e Re:ﬂ’-ﬂh“j_fenl, von dem eine Blitterfranse (= Regen) herab-
hing, und an einer quergespannten Schnur wurden mehrere
Madub und Schwirrhilzer aufgehiingt: nachts werden, so glaubt
man, die madub belebt (werden Geister) und umwandern Schwirr-
holz schwingend und tanzend die Anpflanzungen, dadurch eine
gute Ernte sichernd (S. 346). Eine besondere Zeremonie zu
iﬁleichem Ziwecke wird mawa genannt (S. 348f): ein oder zwei
.[‘ilnzer treten auf, die eine Maske vor dem (iesicht tragen und
n?; librigen ganz von einem Blitterkleid bedeckt sind; sie laufen
hinter dep Miinnern und Frauen her und diirfen auf Nagir alle
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Zum Vorzauber der Regenzeremonie gehorte es die Didcher mit mehr
Stroh zu decken, eine symbolische Andeutung des zu erwartenden
Regens. Der Regenmacher bemalte sich darauf schwarz und weib,
»all along same as clouds, black behind, white he go first”, oder
er bemalte seinen Korper mit schwarzen Flecken, um die Wolken
zum Kommen zu veranlassen: er machte sich damit gewisser-

maBen zu einem Konglomerat von Wolken. Um den Regen

znm Aufhiren zu bringen, bemalte er sein Schideldach rot
(das sollte die Sonne reprisentieren); aublerdem fiihrte er ein
Kiigelchen roter Farbe in seinen After ein und preBte es kurz
darauf wieder heraus, ,like breaking a cloud, so that sun he
may shine® (die Kugel ist also die Sonne und der Regenmacher

repri

tiert die Wolke); schlieBlich verbrannte er auch noch
bestimmte Blitter am Meeresufer: wie der Rauch sich zerstreute,

wie die Asche von der See weguewaschen wurde, so sollten

o
?
die Wolken verschwinden. Eine andere Methode war folgende:

t und mit

Blattzweige wurden fiir einige Tage in die See gele

einem Stein beschwert (die Vegetation wurde damit symbolisch

vetrinkt); war genuge Regen gefallen, so wurden die Zweige

wieder getrocknet, der Regenmacher aber bemalte sich den

vanzen Korper mit roter Farbe (das ist das Symbol des Feuers,

]

der Sonne, der Hitze, der Trockenheit), und nachdem er seine

rechte Hand einen Augenblick in seine linke Achselhtohle gelegt
hat, winkt er mit der schweiBgetriinkten Hand nach allen
Himmelsrichtungen (das ist dasselbe Mittel, das die Australier

in Nord-Queensland zum Vertreiben des Sturmes cebrauchen).’

Zum Vorzauber der Windzeremonie gehirte es anf Anordnung

des Windmachers die Boote mit mehreren Tauen fest zu binden,
eine symbolische Andeutung des zu erwartenden Sturmes Dann
bemalte sich der Windmacher iiber und iiber rot (Symbol des
mit Blitzen verbundenen Sturmes) und befestigte einige Biische
am Riff, so daB sie von der Flut hin und her bewegt wurden
{ Analogiezauber) Auch Schwirrhilzer dienen auf Moa und

W. E. Roth North - Queensland FEthnography: Bulletin Nr. 5, 8
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Muralug zur Herbeifiihrung von Wind. Um den Wind zum

Aufhéren zu bringen, verfihrt der Windmacher #hnlich wie
bei der zweiten Regenzeremonie: er selbst und die Biische

werden rot bemalt und letztere iiber ein Feuer oder an eine
sonnige Stelle gelegt. War der Wind zu heftig, so sprach der
Windmacher einen Zauberspruch, der in Pidgeon-English ,small
path belong cassowary and pig“ bedeutet; die Idee dabei war,
daB die Kielfurche eines Bootes den schmalen Pfaden iihnelt,

die die Kasuare und Schweine sich durch den Busch bahnen,
daB also in dem Zauberspruch die Kasuare und Schweine ge-
wissermafen fiir die Boote selbst stehen und daB die Schilderung
der Bootfurchen auf die wirkliche Ausfilhrung derselben von
magischem Einfluf ist, indem der Wind gezwungen wird nach-
zulassen und den Booten eine Fahrt zu erméglichen. Ein
wichtiges Beispiel zur Erliuterung dunkler Zauberspriiche!
Figenartig ist, daB der Windmacher auf Moa sich schwarz
firbt und dasselbe auch auf Mabuiag geschieht, wenn der Wind
durch abwehrende Handbewegungen fortgetrieben wird: soll die
schwarze Bemalung etwa den Zauberer zum Geist stempeln?
Auf Muralug konnte der Windmacher die See zum Steigen
veranlassen, indem er einen Korallenblock vom Riff nahm und
eine Strecke landeinwiirts unter einen Baum legte (S. 352):
Korallenblocke und See gehiren so eng zueinander, daB durch
die Versetzung des ersteren das Steigen des Wassers symbolisch
angedeutet wird. — Vom Seelenglauben (S. 366 —360) der
Insulaner der Torres-StraBe haben wir schon allerlei in anderen
Kapiteln kennen gelernt. Zweifellos herrscht auch hier der
Satz: Die Seelen folgen der Sonne (vgl. dieses Archiv, Bd. 8, S. 539).
Die Insel der Totenseelen liegt immer im Westen, wo die Sonne
untergeht (355f). Doch erscheinen die Toten auch als Sterne
am Himmel wieder (vgl. oben 8. 142), ja sogar in den Stern-

8chnuppen werden Geister gesehen (S. 360). Andrerseits weist
schon der Schiidelkult (oben S. 141) und die Divination mittels
Schiidel von Verwandten (S.362) darauf hin, daB die Seelen-
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vorstellungen doch nicht in diesem einen Satze glatt aufgehen.
Was Haddon S. 364 iiber die Konservierung der Schidel und
Knochen von Verwandten sagt, daB sie nimlich nur zur Erinnerung
aufgehoben werden, mag fiir die heutigen Verhiiltnisse gelten,
wird aber nicht der Geschichte dieser Sitte gerecht. Wir haben
ferner die zentralaustralischen Vorstellungen vom Seelenfelsen
wiedergefunden (oben 8. 135); wir finden auch sonst noch Tote
und sogar Kinder mit bestimmten Steinen in Beziehung gesetzt,
die an den schirmartigen Winden auf den Zeremonialpliitzen
aufgestellt sind (8. 3656—367) — das sind also die reinen
Seelensteine —, und wir horen sogar von einer Beziehung der
Lebenden zu B#dumen, wie es ja in Zentralaustralien neben
Seelenfelsen auch Seelenbdume gibt (vgl. hier Bd. 8, 5. 533)
Auf der heiligen Insel Pulu bei Mabuiag repriisentieren die
Blitter der Biume die Mabuiag-Manner; wiirden die ersteren
verbrannt, so wiirden dementsprechend M#nner in der nichsten
Schlacht fallen (S. 327, 370). Sogar in Vogeln scheinen die
Seelen weiterzuleben, wenigstens in Sagen (5. 358). Gleichwohl
sind das alles nur noch verblaBte oder fragmentarische Vor-

stellungen. Nachdem die Seele (mari) den Leichnam verlassen

hat, eilt sie — scheinbar in der Form eines fliegenden Fuchses
(vgl S.3b66) — zur sagenhaften Insel Kibu im Westen, wird

dort von den Totengeistern frither Verstorbener zur Neumond-
zeit verwundet bzw. getotet (man beachte wiederum die Be-
ziechung zum Monde!) und wird damit zu einem Totengeist
(markai). Die Wasserhosen sind nichts anderes als die Speere
dieser markai, mit denen sie sich Fische aus dem Meere holen
(8. 8D, 366). Ganz identisch mit diesen marka? scheinen mir
trotz Haddons Zweifel die ,muwri“ genannten Geister (S. 334,
H091) zu sein, zu denen die Wasserhose in gleicher Verbindung
steht. Die erste Wasserhose nach dem Tode eines Mannes
seigh an, daB er von den Totengeistern im Speeren unterrichtet
wird, daB er also ein wirklicher Geist geworden ist (S. 356).

Das alles deutet auf ein Herumschweifen der Totengeister hin,
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wofiir sich auch sonst Anhaltspunkte finden (beachte z. B. den
oben S.145 besprochenen Vegetationszanber mit Geisterfiguren).
Ob damit irgendwie die Vorstellung zusammenhingt, daB sich
Ungliicks-, insbesondere Sterbefillle in der Familie oder im
Stamme durch vorheriges MiBgeschick ankiinden (S. 46, 58, 93,
561), wage ich nicht zu entscheiden. Doch ist von einer All-
beseelung nichts zu spiiren. Der Verfasser bemerkt S. 355 aus-
driicklich, daB Tiere und Pflanzen keine Seele (mari) besitzen.
— Was an Kulthandlungen auf die Toten, den Totemismus,
die Jiinglingsweihen und den Mondgott Kwoiam Bezug hat,
haben wir schon kennen gelernt. Im Gegensatz zu Haddon
meine ich, da von einem Heroenkult keine Rede sein kann, da-
gegen wohl von Resten eines Gotterkultes. Die hauptsichlichsten
Kulthandlungen spielten sich an besonderen Zeremonialpliitzen
(kwod) ab, die zuniichst ganz ihnlich, wie in Australien, nur
aus einem geheiligten Grund und Boden bestanden und erst durch
gewisse Zwischenstufen (schirmartige Winde, Einziunungen,
flache Blitterhiitten) hindurch zu den melanesischen Klubhiiusern
hiniiberleiten (8. 3, 306f, 365f). Eine noch unaufgeklirte
Eigenart aller heiligen Plitze auf den Inseln der Torres-StraBe
ist es, daB bei ihnen die Gehiiuse von Fususschneckern eine so
grolle Rolle spielen.

Neben der auBerordentlichen Fiille an religionswissenschaft-
lich wichtigem Material ist es vor allem der abschlieBende
Charakter des vorliegenden Werkes, um deswillen mir eine
ausfiihrliche Besprechung geboten erschien. Werden wir doch
aufer den noch ausstehenden Biinden der ,Reports“ kaum
weitere umfangreichere Publikationen aus dem Gebiete der Torres-
StraBe erwarten diirfen. Gleichwohl regen vielleicht einzelne
der oben eingestreuten kritischen Bemerkungen den einen oder
anderen dazu an, noch in letzter Stunde das Material hie und

da nachzupriifen und gegebenenfalls zu vertiefen.

[Die Fortsetzung des Berichtes folgt im niichsten Heft]
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Diese verschiedenartigen Nachrichten und Notizen, die keinerlei
Vollstindigkeit erstreben und durch den Zufall hier aneinander gereiht
gind, sollen den Versuch machen, den Lesern hier und dort einen niitz-
lichen Hinweis auf mancherlei Entlegenes, friither Ubersehenes und besonders
neu Entdecktes zu vermitteln. Ein Austausch niitzlicher Winke und Nach-
weise oder auch anregender Fragem wiirde sich zwischen den ver
schiedenen religionsgeschichtlichen Forschern hier u. E. entwickeln kénnen,
wenn viele Leser ihre titige Teilnahme dieser Abteilung widmen wiirden.'

Die Selbstentmannung bei den Syrern

Lucian berichtet, daB sich zu seiner Zeit in Hierapolis
(Mambog) viele Minner zu Ehren der groBen syrischen Gottin im
Enthusiasmus entmannten (de dea syra § 27 und 51). Es handelt
sich hier um eine sehr alte religidse Sitte. Die Herleitung von
dem treuen Diener des syrischen Konigs (Seleukos I) (§ 19—23)
bedarf keiner Widerlegung. Vielleicht hat diese Auffassung darin
ihren Grund, daB man in dem Kombabos, dessen Statue, das
Werk eines griechischen Kiinstlers, im Tempel stand (§ 26), einen
Zeitgenossen eben des Fiirsten sah, der jene errichten lieB und
iiberhaupt das alte Heiligtum neu erbaute, es mit verschwenderischer
Pracht ausstattete und Mambog zur “Iepe: mélig machte®, withrend
das Kunstwerk doch nur das Urbild der Verschnittenen darstellte.
Die groBe Ahnhchkeit dieser Erscheinung religiosen Wahnsinns
mit kleinasiatischen Briiuchen, die schon Alteren auffiel (ib. § 15)
— Lucian braucht daher unbedenklich den Namen I'ddioc fiir

diese syrischen Verschnittenen (§ 43) —, machte es einiger-
mafen wahrscheinlich, daB wir hier eine uralte Ubertragung
fremder Sitte in ein semitisches Land haben Im ndrdlichen

Syrien haben ja, wie wir jetzt wissen, im hohen Altertum allerlei
fremde Nationalititen geherrscht und selbst gewohnt, und manches
weist da auf enge Beziehungen zu Kleinasien hin.

! Sog. Rezensionen soll diese Abteilung ebensowenig enthalten als
sie ,, Berichte** ersetzen soll. Uber die Zeitschriftenschau, die dem Archiv
beeonders beigegeben werden kann, siehe die Mitteilung Band VII, S. 280.

* Aelian, De nat. an. 12, 2.
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In der Apologie des Pseudo-Meliton heit es, in dem
Brunnen von Mabbog (Hierapolis) habe frither ein bdser Geist
gehaust, der den Voriibergehenden die Mannheit geschidigt habe
(Cureton, Spicilegium syriacum 25). Das steht jedenfalls mit der
genannten Sitte in Verbindung, will sie wohl erkldren. Aber
freilich, die wirren Angaben dieser Schrift iitber syrisches Heidentum
sind durchweg recht unklar.

Nicht sehr lange nach Lucian (etwa um 220 n. Chr.) sagt der
von einem Schiiller des Bardesanes verfaBte syrische Dialog iiber
das Fatum oder ,iiber die Gesetze der L#nder*: ., In Syrien und
Edessa pflegten sich die Leute ihre Mannheit zu Ehren der
Tar‘athe abzuschneiden. Als aber Konig Abgar (von Edessa)
gliubig (Christ) wurde (sehr bald nach 200), befahl er, jedem,
der das tue, die Hand abzuhauen. TUnd seitdem tut das in Edessa
niemand mehr* (Cureton, Spicilegium syriacam 20). Tar‘athe. ver-
kiirzt aus “Affwr‘athé, ist der wahre Name der groBen syrischen
Gottin, den Lucian, wie alle anderen nicht rezipierten ,barbarischen*
Namen, vermeidet’, withrend er in der griechischen Ubersetzung
bei Eusebius (Praep. 6, 10, 25) durch ‘Pfx wiedergegeben wird:
so benannte man sonst ja auch die phrygische Gottermutter. Wir
haben hier ohne allen Zweifel die Sitte, die von dem Edessa
benachbarten Hierapolis ausging. Das Christentum unterdriickte
sie bei seinen Anhiingern gewill ziemlich rasch. Wenn aber noch
200 Jahre spiter Rabbula, der strenge Bischof von Edessa
(411—435), ausdriicklich bestimmt, daB kein Christ die Frechheit
haben solle, sich zu entmannen (S. Ephraemi .... aliorum opera
selecta —: ed. J. Jos. Overbeck [Oxonii 1865] 221), so erkennen
wir da doch wohl noch eine Nachwirkung des alten Brauches.
Darin freilich, daf noch der Nomokanon des Nestorianers Ebedjesu
(+ 1818) verbietet, einen, der sich entmannt habe, zum
Geistlichen zu machen (Ang. Mai, Veterum seriptorum nova collectio
10, 281a), mochte ich nur die Wiederholung einer alten Verord-
nung sehen, die in Wirklichkeit liingst gegenstandslos geworden war.

Bekanntlich blieb, wie Edessa frith mit Eifer das Christentum
annahm und die geistige Hauptstadt aller rein syrischen Christen
wurde, die Nachbarstadt Harr@n noch bis tief in die islamische
Zeit hinein ein Sitz des Heidentums. TUber Religion und Kultus
dieser harr@inischen Heiden. die sich, um die muslimische Obrigkeit
zu  tiuschen, den Namen Nsabier beilegten®, haben wir einige

! Bo libt Libanius, wo er Julians Feldzug gegen die Perser schildert,
alle barbarischen Ortsnamen weg, nur nicht Krpewpar, das ja auch
¢in attischer Personenname ist!

* Man wuBte niimlich nicht mehr, wer eigentlich die ,, Ssibier*
seien, denen nach drei Koranstellen Duldung gebiihrte.
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eingehende, aber vielfach dunkle Nachrichten bei arabischen Schrift-
stellern.! Da treffen wir nun noch in spiter Zeit wieder die
Selbstentmannung aus religitsen Griinden. Der gelehrte wund
schreibgewandte Dschahiz (F 869) erziihlt in seinem , Tierbuch®
(Bd. 1, 57f. der noch nicht fertig erschienenen Cairiner Ausgabe),
daB sich manche von den Frommen unter den Harr@niern ent-
mannten. Er hat mehrere dieser Leute selbst gekannt. Mit einem
gewissen Behagen weist er an dem Beispiel eines steinalten Mannes
nach, daB diese Verstiimmelnng den geschlechtlichen Trieb durchaus
nicht aufhebe, im Einklang mit Lucian (§ 22 am Ende). Wir
stehen hier, wie auf demselben geographischen, so auch auf dem-
selben religitsen Gebiete wie bei Lucian.

Im ganzen haben wir in dieser scheuBlichen Sitte aber ecin
neues ltem zu Lukrezens

Tantum relligio potuit suadere malorum!
StraBburg i. E. Th. Néldeke

Das Land der Hyperboreer

Otto Schroeders schéner Aufsatz im VIII. Bande dieser Zeit-
schrift (69 ff.) hat das Land der Hyperboreer als Land der seligen
(Gotter erwiesen, das da ,hoch iber dem nie erklommenen Haupt-
berg?, oder einfach iiber den Bergen im Himmel liegt®, ein Seiten-
stick zu den Maxdpwv vijgo.. Es wird unter den Lesern des
Archivs nicht mir allein aufgefallen sein, daB sich Schroeder ein
Beweismittel hat entgehen lassen, welches seinen Bau zu krénen
geeignet ist, Pindar lieferte ihm das Fundament, Bakchylides fiigt
den SchluBstein hinzu. In der Erwartung, der Verfasser selbst
werde den kleinen Nachtrag geben, habe ich den Hinweis bisher
zuriickgehalten, bringe ihn aber nun auf freundliche Mahnung des
Herausgebers.

Im dritten Gedicht erzihlt der keische Dichter zu Nutz und
Frommen seines koniglichen Auftraggebers Hieron die erbauliche
Geschichte von dem freigebigsten Génner des delphischen Heiligtums,
dem Lyderkonig Kroisos. DaB dieser trotz seiner unerschépflichen
Spenden an den Gott schlieBlich dem jungen Perserkinig Kyros
ziemlich rulimlos erlegen war und den Tod in den Flammen
gesucht hatte, war ja eine der empfindlichsten Schlappen fiir die

! Zuerst zusammengestellt in dem sehr verdienstlichen, wenn auch
jetzt ziemlich antiquierten Werke Chwolsohns , Die Ssabier und der
Ssabismus® (St. Petersburg 1856).

* Es sei mir erlaubt daran zu erinnern, daB gora fiir Berg nicht
nur im Kirchenslawisch vorkommt, sondern noch heute aut der Balkan-
halbinsel in einem bekannten Namen lebt, Czernagora=Montenegro
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delphische Priesterschaft, aber die fromme Legende wubte Rat.
Alter als die bekannte mehr rationalistische Erziihlung Herodots
ist die schon frither teilweise aus einem Vasenbild erschlossene
Version, die Bakchylides vortriigt. Als Sardes erobert und alles
verloren ist, besteigt Kroisos mit Weib und Tochtern den Scheiter-
haufen und winkt dem Diener, ihn zu entflammen. Aber die Gotter
wollen seinen Tod nicht: V. 53 ff.
@Al émei dswwod mvpog
Aapmwody didicesy pEvos
Zevg émiordoos pelayxsvdic vigos
dfévvver Savdarv @loye.
émioroy obdéy, 8t Fedv péoipuve
redyne rore dodoyevis ‘Anoddov
pépnr ¢ Txepfopéovs yépovrc
G6bY TEVLGPUEOLS XRUTEVHGEE %ODQULS
& edoéPeraw, bt péypiora Fvaraw
&g dyadéay dvémsprpe IIvdd.
Zeus' Regen lioscht den Scheiterhaufen, aber auch Apollon muf
eingreifen, und er gibt dem frommen Konig das Beste, was die
Gotter ibren Lieblingen zu geben vermigen, die Aufnahme in die
Gefilde der Seligen. DaB so und nicht anders die Entriickung
zu den Hyperboreern zu verstehen ist, wird nach Schroeder wohl
niemand bezweifeln. Fiir sehr mdglich halte ich es, daf Bakechy-
lides, wenn er gerade das Hyperboreerland zur Bezeichnung der
Gefilde der Seligen wiihlte, dabei von der Schilderung seines groBen,
von ihm so eifrig studierten Rivalen bewuBt oder unbewuBt be-
einfluit war (P X 29),
vavel 0 obire melos ior xev sboois
és "Trepfopéur dyadve Fovparay 6ddv.
A. Korte

Sommertag. Wie A. Dieterich in seiner Abhandlung Sommertag
es ausgefiihrt hat, wird bei den verschiedenen Frithlingsumuziigen
der fruchtbehiingte Stab usw. als Verkdrperung des Friihlings, als
Frithling selbst, in jedes einzelne Haus getragen. Dies tritt recht
deutlich zutage in dem °Sommerdoekenaustragen’ in der Gegend
von Karlshad in Bohmen, wie es heut noch gebriuchlich ist in
Oberbrand. Eine Mitteilung von J. Hofmann in dem Karlshader
Heft von ‘Unser Egerland’ 10, 187f. sagt dariiber folgendes.

Wenn dic Felder bestellt sind, gehen Midchen, acht Tage
nachdem die Knaben den Tod ausgetragen haben, mit einem festlich
geschmiickten Baume, an dem die Sommerdoeke (den Friihling dar-
stellend) befestigt ist, von Haus zu Haus und singen ein Lied,
(Gaben heischend. Ein solches Lied, das mit Ausnahme des Fluchs
alle von Dieterich S. 18 angegebenen Elemente enthilt, heiBt in
Kiirzung:
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Wir kommen hereingetreten

Um Laubnis wollen wir beten,
Thr werds uns wohl vergiinnen,
Ein Liedlein anzusingen.

Den Winter ham wir getragen aus
Wir bringen Euch davor ins Haus
Den wunderfrischen Mayen.

‘s soll alles gut gedeihen;
Maria soll es beschiitzen
Vor KreiBen und vor Blitzen!

(Nun warten die Kinder, bis
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Wir wiinschen den Herren und
Frauen
Das Himmelreich soll'n sie schauen,
Wir wiinschen dem Herrn ein FaB
voll Wein,
Aus fernen Ungarn soll er sein.
Die Schlissel horen wir klingen,
Die Frau wird uns ein Kreuzerlein
bringen;
Wir wollen sie nicht versaufen
Woll'n schine Binder drum kaufen.

sie eine Gabe bekommen haben):

Und Hab und Gut Euch schonen,
Gott soll es Ench vergelten
Auf Wiesen und auf Feldern!

Schim Dank, schén Dank, Frau
Wirtin mein,
Das Himmelreich soll Euer sein,
Gott wird's Euch sicher lohnen
Wie das beigegebene Bild zeigt, ist die ‘Sommerdoeke’ eine
bekleidete Puppe. B. Kahle

Zum Martinsfeste

H. Usener hat in seinem Aufsatz ,Heilige Handlung“ (Arch.
f. Rel. VII, 281 ff.) auf Grund des in Koblenz gesungenen Martins-
liedehens darauf hingewiesen, daB wir hier ,eine richtige caterva
zweler vici* haben, und daB dieser Kampf ,,die irdische Nach-
bildung des siegreichen Kampfes ist, mif dem am selbigen Tage
der Winter den Sommer iiberwindet und austreibt®. Aber nicht
nur in Koblenz haben sich die Reste der einstigen ,,Heiligen
Handlung*, des Kampfes zwischen Sommer und Winter am Martins-
tage, erhalten; es moge mir erlaubt sein, dem Zeugnisse, auf das
ich in den Hess. Bl f. Volksk. Bd. IV (1905) 5. 34 hingewiesen habe,
an dieser Stelle einige weitere Belege hinzuzufiigen.

Ende der 50er Jahre des vergangenen Jahrhunderts herrschte
im Kreise Bergheim (im Jiilicher Lande) am Vorabend von
St. Martinstag folgende Sitte. Die Kinder verfertigten sich Laternen
aus Rilben und zogen, wihrend sie ihr Martinsliedchen sangen,
mit diesen Lichtern durch die StraBen. Gleichzeitiz nahmen die
Knechte der benachbarten Hiofe lange, mit Stroh umwickelte
Stangen, ziindeten diese vor dem Dorfe an und gingen dann gegen-
einander los, wobei sie eine regelrechte Schlacht lieferten. Diese
Kiémpfe fanden aber nicht nur zwischen den I{nechten der einzelnen
Hife statt, sondern auch zwischen der jungen Mannschaft der ein-
zelnen Déorfer, so z. B. zwischen der von Kirchtroisdorf und der
von Kleintroisdorf. —Hinterher wurden die Knechte festlich be-
wirtet. In spiiteren Jahren untersagte die Polizei diese Sitte wegen
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der Feuersgefabr, die den auf den Feldern aufgebauten Frucht-
harmen bei den K#mpfen leicht drohte.!

Aber auch heute noch leben diese Kiémpfe, die letzten Spuren
der einstigen heiligen Handlung, weiter am Rhein und an der
Ahr. Ich gebe im folgenden eine kurze Schilderung der Vorgiinge
am Martinstage, wie sie sich in dem kleinen Ortchen Ahrweiler ab-
spielen. Ich benutze dabei zum Teil Schilderungen von Augenzeugen,
zum Teil Mitteilungen, die mir Herr Rektor a.D. Dr. Joerres in
Ahrweiler machte, fiir die ich ihm auch an dieser Stelle meinen
Dank ausspreche. Ahrweiler zerfillt seit alters her in vier Teile,
die man ,,Hute“ (wohl gleich Honnschaft, Hundertschaft) nennt.
Die 10—13 jihrigen jungen Knaben einer jeden ,,Hut“ veranstalten
nun zu Martini auf je einem bestimmten Berge ihr besonderes
» Mitesfeue(r)“. Um dieses ins Werk zu setzen, betteln die Knaben
in ihrer ,,Hut“ Stroh, Holz, kurz Brennmaterialien aller Art zu-
sammen. Bei diesem FEinsammeln der Brennstoffe sang man in
fritheren Jahren — jetzt hort man nur noch den letzten Teil —

folgendes Lied:
Zant Me(ii)te, Zant Me(i)te,

Dat war ene johde Mann,

A schnitt i Stéck vom Mantel

On johv et em arme Mann.

Jidht es jitt zom Meii)tesfeue,

En Hand voll Striih,

En Sack voll ¥liih;
darauf folgt dann noch ein Geschrei. Natiirlich greifen die Knaben
bei dem Zusammenbetteln der Gaben fiir ihr ,Me(#)tesfeue® aunch
in benachbarte ,,Huten* iiber, dariiber kommt es dann zum Streit
zwischen den Parteien, und es entwickeln sich regelrechte Schlachten,
die manchmal — wie im letzten Jahre — solchen Umfang an-
nehmen, daB auch Erwachsene titigen Anteil daran nehmen.

An dieser Stelle miige mir erlaubt sein, die hiibsche Schilderung
anzufiigen, die F. Schmitz in seinem trefflichen Biichlein: ,,Volks-
tiimliches aus dem Siebengebirge“® (Bonn 1901) S. 14 f. von der
Feier des Martinsabends in der Gegend von Ober- und Nieder-
dollendorf bei Konigswinter gibt. Schmitz® Darstellung lautet:

, Méatensdaag

Han die Junge de Biingede (Baumgiirten) gepaach!“
sagt das Sprichwort, dessen Wahrheit dem Flurhiiter unendlich
viel zu schatfen machte. Dort in den Baumgiirten versammelte
sich die minnliche Jugend des Dorfes; sie ist streng nach 4 ,Hon-

! Nach frdl. Mitteilung des Herrn Hauptlehrer Kaumanns in Mérs a.Rh.
8. A. in den , Rheinischen Geschichtsbliittern* verdffentlichter
Autsiitze, auch unter dem Titel: Zur deutschen Volkskunde Nr. 5. Bonn,
P. Hanstein, 1901.
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schafte‘ geteilt: ,Verresse‘ (die von Fihrhausen), ,Dérpe* (die vom
Dorfe), ,Faldesche’ (die vom Falltor), ,Diche’ (die vom Teiche),
und jeglicher freundschaftlicher Verkehr zwischen den jugendlichen
Bewohnern dieser ,Honschaften‘ ist aufgehoben. Es ist Krieg.
Jede Partei bewacht sorglich ihren mithsam fiir das Martinsfeuer
aus Busch und Hecke zusammengeschleppten Holzhaufen, den die
anderen mit List zu rauben suchen. Will die List nicht gelingen,
so geht's zum offenen Kampfe; die Kiihnsten ziehen voran und
stimmen das Kriegslied an:

Hé konn jo all die Verresse! Junge,

Dé de Dorpe' schwaade kunne!

Heierassasah! Faldiridirah !

Dé Dorpe! Asele mossen dran!
In kleineren Orten, wo eine Teilung nach Honschaften nicht statt-
findet, wird einer Nachbargemeinde der Krieg erklirt usw.

Zum Schlusse fiige ich eine Darstellung des Martinsfestes in
Kempen am Niederrhein an, die ich der Giite des Herrn Oberlehrer
Zours in Ahrweiler verdanke, da hier ein alter Zug sich gehalten
hat, das Rauben der Gaben.

In Kempen veranstalten die Kinder am Martinstage einen
Fackelzug, der frilher an zwei Tagen, dem Vorabend zu St. Martin
und an diesem Tage selbst, stattfand. Ein besonders auffallendes
Lied besitzen die Kinder dort nicht, vielmehr werden zuwm Teil
Volkslieder gesungen. Dem Kempener Martinsfest -eigentiimlich ist
aber wohl das nach SchluB des Zuges beginnende , Kuchenstehlen*.
Am Martinstage gibt's kaum ein Haus in der Stadt, in dem nicht

Pfannkuchen gebacken werden. Diese nun zuweilen mit viel
»Schlauheit* — aus Kiiche und Keller zu ,stehlen, ist ein Haupt-
vergnfigen der Jugend, das ihr gerne geginnt wird. Erschallt die
Frage: ,0s de Kuck jahr?“ — dann ziehen sich wohl Hausfrau

und Magd diskret zuriick, um pldtzlich mit erschrockenem Gesicht
in der raubenden Kinderschar zu erscheinen. Das ist ein Haupt-
vergniigen, alle Kuchen gestohlen zu haben. Obwobl sich diese
Sitte bis heute gehalten hat, hat hier das Martinsfest doch in
letzter Zeit das wahre Volkstiimliche verloren, da die Leitung des
Martinszuges einen offiziellen Charakter angenommen hat — so
begleitet auch ein Musikkorps die Kinder und nicht mehr in
Hinden der Jugend selbst liegt.*

Hinweisen mdchte ich noch auf einen tschechischen Brauch, iiber
den Josefine Kopecky: Cechischer Weihnachtszauber und Festlieder
im Urquell N. F. I (1897) 8. 312 folgendes mitteilt: ,Eine freud-

' Mutatis mutandis!

"IJPr Aufsatz von Ulr. Schmid: ,, Martini-Feier* in d. Beil. =z
Allg. Zt. Miinchen 1906, Nr. 262, =, 287 bietet nichts Neues
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volle Zeit fiir die Kinder aus der Umgebung von Melnik ist die
Smrtelna nedéle (Sonntag der Toten). Die Kinder der irmeren
Leute bekommen da von den Eltern ein junges Tannenbéumchen.
An den Asten sind vorsichtig aufgemachte leere Eierschalen (vejdumky)
aufgehangen, von der Spitze des Biiumchens flattern lustig farbige
Papierbinder, und Heiligenbilder sind zwischen den langen griinen
Nadeln mit Zwirnfiden befestigt. Die Kinder, festlich gekleidet,
nehmen das Biumchen in die eine Hand, in die andere ein
Kérbchen, gehen von Haus zu Haus, bleiben hinter den Tiiren
stehen und deklamieren folgendes Lied:

Tod, Tod aus der Stadt (dem Dorfe) | Dreh dich um im Korbl,

Ein neuer Sommer in die Stadt. Gib mir einen Groschen,

Was ist das fiir ein Kuchen? | Drehen sie sich um in Schalen,
Ohne Gewiirz und Eier Gebt uns je einen Kreuzer,
Veilchen und Rosen Und du, heilige Marketa,
Konnen nicht bliihen, Gib uns acht aufs Korn

Bis der Herrgott geholfen hat Und auf alles Getreide,

Die uns der Herrgott beschert.
Der heilige Peter aus Rom
Gibt uns eine Flasche Wein,
Damit wir uns antrinken
Und den Herrgott loben.

Wenn sie damit fertig sind, bekommen sie eine kleine Gabe, und
Im niichsten Hause fangen sie vom frischen an.*
Alb., Ostheide

Zu Band IX S.185, 2. In seinem an Properz IV 1 an
kniipfenden Aufsatz ‘Lautes und leises Beten’ hat Sudhaus fiir
den riitselbaft klingenden SchluBvers des Astrologen in dieser Elegie
— octipedis cancri terga vicina cave — eine neue Erklirung versucht,
die den Dichter mit einem (etwas anspruchslosen) Witz schlieBen
liBt. Leider kann ich nicht zugeben, daB die hiibsche Erklirung
auch richtig ist. Sudhaus beruft sich fiir seine Deutung anf
l~Filr.ll]'.lill.‘s V 174, wo es heiBt: ‘nunc cancro vicina canam, cui parte
Sinistra consurgunt Jugulae’. Er glaubt, daB Iugulae, wie das
freilich in den Lexicis zu lesen ist, hier die Esel im Sternbild
des Krebses bedeuten. DaB diese aselli (im Krebs) ‘cancro vicina’
hfiiﬁen sollen, wire nun freilich seltsam; und parte sinistra heiBt
Dicht ‘auf der linken Seite im Krebs’, sondern nach Manilius’
Sprachgebr;tuch links, d h. siidlich vom Krebs. Aber obendrein
1eiBt Iugulae nie soviel wie aselli, sondern hier wie an allen
anderen Stellen der lateinischen Literatur soviel wie Orion, wie
ich Sphaera 8.385 f. wohl einwandfrei erwiesen habe. Mit Manilius
nn man also fiir die Properzstelle gar nichts anfangen; und
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damit ist es auch mit Sudbaus’ Deutung von terga sinistra bei
Properz vorbei. Denn von den Eseln im Krebs, an die ich auch
erinnert habe, liegt der eine rechts, der andere links: warum also
gerade terga sinistra cave? Einstweilen wird es also wohl doch
bei meiner Erklirung (bei Dieterich Rh. Mus. 55, ‘_’IEV) sein Be-
wenden haben. F. Boll

Niederlegen und Aufheben der Kinder von der Erde

Die Volksanschauung von der ,,Mutter Erde®, die A. Dieterich
u. a. in den Gebriiuchen des Niederlegens und Authebens der Neu-
geborenen von der Erde eingehend nachwies (Mutter Erde, S. 6
w. 15 f), finde ich auch in der gleichen Sitte der Ganeger (Gold-
kiiste, Westufrika). Nach unveriffentlichten (von seiner Frau mir
viitigst mitgeteilten) Aufzeichnungen des Missionars H. Bohner §
triigt am achten Tage nach der Geburt — bis dahin bleiben die
Kinder im Haus — eine Verwandte das Kind an die Sonne. Man
besprengt cs dreimal mit Wasser (wohl christlichen Ursprungs) und
hegriiBt ecs mit folgender Segensaformel: ,,Mit einer Hand bhist du
vekommen. mit heiden Hiinden empfangen wir dich; hinter dir ist
es dunkel nnd verborgen, vor dir ist es hell.* Dann sagen die
Verwandten, das Kind solle seine Eltern ehren, damit es lange
lebe, es solle nicht stehlen und nicht die Ehe brechen. Dabei
wird das Kind hingelegt, und seine Eltern, sowie zwei oder
drei Leute aus der Verwandtschatt stehen dabei. Nachdem die
Wiinsche ausgesprochen sind, wird das Kind wieder aut-
genommen. Am anderen Tag findet eine Bewirtung von Freunden
und Verwandten statt, teilweise mit Beschenkung des Kindes
Einen offenbar verwandten Brauch finde ich von Rev. J. Roscoe
iber die Baganda (Viktoriasee) mitgeteilt (Journ. Anthrop.
Jnst. 1902, XXXII, p. 31). Dort darf das Neugeboreme zwei
Monate lang nicht auf dem Boden sitzen. Nach Ablauf dieser
Zeit kommt morgens in der Frithe der GroBvater und setzt das
Kind auf ein Stiick Rindenzeug in der Niihe der Tiir nieder; dabei
findet dann ein kleines Familienfest statt. Getrennt davon ist
die Legitimitiitserkliirung, die erst nach zwei Jahren erfolgt. Auch
hierbei lillt man die Kinder sich aunf Matten neben die Haustiir
setzen Bernhard Struck

Der Examenmann in Schulpforte

Eine alte Eigentiimlichkeit des Pfortner Schullebeus war der
Examenmanu, der in Sinn und Formen dem Volksbrauch von der
Austreibung des Winters sich anschloB, aber durch den Geist der
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Klosterschule und des Pennalismus seine Umbildung bekommen
hatte. Wenn das Examen mit seinen vielen Arbeiten in Vers und
Prosa voritber war, urspriinglich um Ostern am Ende des
Winters, spiiter in gleicher Weise auch um Michaeli, wurde eine
Puppe aus Stroh gemacht, die mit zusammengebettelten Kleidern
angezogen und dann auf eine Stange gesteckt wurde. Die neu-
eingetretenen Schiller des letzten Semesters, die sog. Novizen,
muBten ein weiBles Hemd iiberwerfen und in Prozession hinter dem
Examenmann im Kreuzgange einherzichen. Dabei wurden sie
ywacker mit Ruten gestrichen® von den Obersekundanern der zweiten
-‘\bteilung, die an diesem Tage das Recht erhielten, Stiicke zu
tragen, eines der 90 Obersekundanerrechte. Die Feier fand nach
dem Abendessen statt, und fast gespenstisch bewegten sich die Gestalten
durch die Diimmerung der matt erhellten Riume. Bei diesem Umzug im
Kreuzgang wurde ein Hollenlirm verfithrt; als im Jahre 1848 am
Tage des Examenmannes ein hoherer preuBischer Beamter im Eil-
wagen an den Klostermauern voriiberfuhr und den Spektakel horte,
vermeldete er in der niichsten Stadt, auch in der Schulpforte sei
cine ganz greuliche Revolution ausgebrochen. Der Zug begab sich
dann in den sog. Primanergarten, der inmitten des Kreuzgangs
liegt, und aus einem dariiberliegenden Fenster der 10. Stube wurde
ein Riige- und Spottgedicht verlesen, in dem allerlei Vorkommnisse
der Schule behandelt wurden. Hierauf begab sich der Examen-
mann durch eine kleine Pforte nach dem sog. Fiirstenhaus zu;
wenn man am Waschsaale voritberkam, wurden von oben Weihe-
Zlsse auf die ahnungslosen Novizen herniedergeschiittet. An der
kleinen Saale entlang marschierend, sangen die Alumnen ein Lied
von dem Begriibnis der Erzviiter, wobei die Refrainworte, A-a-u-
bram - bram-bram, I-i-i-sak-sak-sak eine rechte Schiilerfreude ent-
wickelten. Zuletzt wurde die Puppe in die kleine Saale geworfen,
iiber der auch der ,secessus‘ erbaut war. Die Sitte, die im
Jahre 1870 abgeschafft worden ist, um dem pennalistischen Unfug
¢in Ende zu machen, triigt entschieden Ziige des uralten Volks-
brauchs. Der diistere Geist des Winters mit seinen Arbeiten wird
hinausgetrieben und ins Wasser geworfen, er soll begraben werden,
um der Freude Platz zu machen. Der Befreiung des Gemiits von
den diisteren Affekten dient das Spottlied, an das Begriibnis cr-
innert ein Giesang, der freilich ganz andere Elemente in sich auf-
genommen hatte. HEs ist vielleicht verwegen, den Hollenlirm auf
das Vertreiben von Diimonen, die Priigelei und die Taufe auf das
Berithren mit der Lebensrute und auf den uralten Fruchtbarkeits-
“auber der Friihlingsfeste zu deuten, obwohl man immerhin sagen
kann, daB die Novizen, die nach dem allgemeinen Urteil dumm,
faul, frech und gefriBig waren, es wohl verdienten, eine magische
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Anregung zum Wachstum in Weisheit und Tugend zu empfangen
In Schulpforte hat sich ja manche Sitte aus frithem Mittelalter
bis auf die heutige Zeit erbalten, wie das Gloria des Tischgesangs,
mancher besondere lateinische Ausdruck im Jargon der Anstalt.
oder auch das ergreifende Ecce, die Totenfeier fiir die hingeschiedenen
ehemaligen Schiiler der Anstalt. In die Reihe solcher auf nie ab-
gerissener Tradition berubender Briuche gehort auch der erzihlte
Fall, der in die gelehrte Bildung der Klosterschule volkstiimliche
Gewohnheit aufnahm.

Von dem Charakter der Spottreime geben die Wniittelverse
eine Vorstellung, die ich Herbst 1869 als erwihlter Satiricus der
Unterprima gemacht habe, — sie sind das letzte Lied der nun auns-
gestorbenen Gattung. Dem Citus, der in Kosen arge Kneipszenen
aufgefiibrt hatte, war die seltene Freiheit der Spaziergiinge auBer-
halb der Schule ganz genommen und auch nach einem halben
Jahre nicht wiedergegeben worden trotz aller Bravheit. Da hieB es:

Und was auch der Alumps (= Alumnus) verspricht,
IDie Mutter Pforte hort ihn nicht;

Ja selbst Adam verlor den Kopf —,

Den man noch heut zu finden hofft;

(Ein Sturm hatte vom Portal der Kirche die Statue Adams

herabgeworfen, der abgeschlagene Kopf war vergebens gesucht
worden.)
Auch Bartzensur ist eingefiihrt,
Sobald sich nur der Milchflaum riihrt.
Dann war unter anderem von dem Parteiwesen der Alumnen
dic Rede, zum SchluB hieB es nach meiner Erinnerung:

Hu, hu, das ist ein biser Mann,
(Anspielun_t_r auf Worte eines Lehrors)

Drum sei der Hut ihm eingedriickt
Und er zum Styx hinabgeschickt.
Nun singt das Isakslied zur Fahrt,
Wo Kiichenfritze seiner harrt.

Dieser Fridericus war ein Aufwirter, der viele Kinder hatte,
darum die Bekleidung des Examenmannes als willkommenes Strand-
gut auffing und also als Charon am stygischen Gewiisser amtierte.

F. Rosiger

Abgeschlossen am 11. Januar 1907




I Abhandlungen

Die Marcus-Kontroverse in ihrer heutigen Gestalt

Von H. Holtzmann in Baden-Baden

[SchluB]

III

Jetzt erst, nachdem die Schranken des Marcusberichtes
anerkannt und der danach zu bemessende geschichtliche Quellen-
wert desselben als ein auf alle Fille nur mannigfach bedingter
festgestellt ist, kann die Frage nach dem MaB des positiven
Wertes gestellt werden, der sich etwa gegen die negativen
Ergebnisse abgrenzen liBt und einen von den aufgefiihrten
Beschriinkungen unberiihrten Gewinn verspricht. Wir kniipfen
an das zuletzt beziiglich des Paulinismus im Marcus Bemerkte
an. Bekanntlich hat es Pauliner von strenger Observanz vor
Marcion iiberhaupt nicht gegeben. Speziell ist ein Interesse
an den irdischen Geschicken Jesu etwas ganz Fernliegendes
fir den, der sich Rém. 1, 3. 4; 2. Kor. 5, 16 zur einfachen
Indifferenz gegeniiber dem Erdenleben Jesu bekennt. Schon
insofern ist Marcus kein eigentlicher Pauliner. Im deutlichst
Sprechenden Unterschied von Paulus, den die Gewibheit von
der Unabhiingigkeit seines Evangeliums von allen menschlichen,
lamentlich auch jerusalemischen Autorititen Gal. 1, 16—20.
2, 6 aller derartigen Sorge enthebt, steht der Marcusbericht
Sprachlich wie sachlich der aramiischen Uberlieferung der Ur-

gémeinde noch so nahe!, daB man schon darum geneigt sein

Wird, den Petruserinnerungen mit der altkirchlichen Tradition
Irgendwelchen EinfluB auf die Darstellung einzuriumen und

' Wellhausen Einleitung 8. 87. Harnack 8. 116.
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speziell einen solchen Zusammenhang zur Erklirung der An-
schaulichkeit anzunehmen, welche gleich 1, 21—39 die Er-
zihlung von den ersten Tagen in Kapernaum auszeichnet. So
deutlich wie dieser Anfangstermin heben sich erst wieder seit
11,1 die letzten Tage der Laufbahn Jesu schon durch die Aus-
fiihrlichkeit der Berichterstattung von der sonstigen, um chrono-
logische Fixierung des Details wenig besorgten Manier des Evange-
listen ab.! Diesen beiden Punkten gilt es zuniichst niiher zu treten.

Gleich auf jener Anfangsstation der Gffentlichen Laufbahn
Jesu liBt sich die Richtigkeit des von allen Vertretern der
Marcushypothese, seit Lachmann® bis auf Wrede® in den
Vordergrund der Beweisfiilhrung gesteliten Satzes dartun, daB
die Prioritit des Marcustextes vor allem schon aus der Auf-

einanderfolge der einzelnen Abschnitte, der sog. , Akoluthie“,

g
hervorgehe. Nachdem sich ihm das Briiderpaar Simon (Petrus)
und Andreas angeschlossen (der Hergang dabei ist 1, 16. 17
noch ganz summarisch erziihlt), schliigt Jesus selbst seinen
Wohnsitz nicht etwa in seiner Geburtsstiitte Nazaret auf]

sondern in Kapernaum®; niimlich in dem Hause, darin uns

1 8o anch O. Schmiedel® 8. 41f. Il v. Soden Literaturgeschichte
S. 713f. Heinrici Das Urclhristentiwon 1902, S. 20: ,, Aus Marcus, der am
treuesten die ersten iiberwilltigenden Kindriicke von Jesu Auftreten wohl
nach der Missionspredigt des "etrus wiedergibt, liiBt sich das Bild eines
und des anderen Tages nach seiner Ausfiillung und eine ["bersicht iiber
einzelne Wandernogen gewinnen. Sicher ist die Erinnerung an die
Zeitfolge der LKreignisse in der Leidenswoche.*

* De ordine narrationnm in evangelis synopticis:  Theologische
Studien und Kritiken 1835, 8. 570f. Wellhausen Finleitung S. 43
verweist mit Recht auf die Kpoche des Jahres 1835 fiir die Evangelien
kritik (Strauf * Messiaxgeheimnis S. 148 f

' Daraus, daB der sinaitische Syrer die Worte Marcus 1, 21 xei
slogmogsvovrar &y Kagopvaodu, vielleicht im Anschlusse an Tatian (so
E. Nestle Theologische jr,ﬁ-‘:;u’l{}'_‘r‘y[u“‘{] 1906 S. 10), “"';_f‘_fl"il.‘h! n hat,
zieht Merx II, 2, 8. 156 28(. ecine ganze Reihe von Schliissen, die den
oben nachgewiesenen Zusammeuhang allerdings aufheben wiirden, aber
auf der Voraussetzung beruben, daB die urspriinglich ohne Ortsangabe

in Marcus aufgenommene Erzihlung nach Lucas 4, 16 arrangiert sei.
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sofort die Schwiegermutter des Petrus als waltende Haustrau
begegnet (1, 31). Gleich am niichstfolgenden Sabbat (1, 21
e0dVg roig edffecwy, wie 15, 1 edvg mowi gleich in der
Frithe des folgenden Tages)' tritt er als Lehrer in der Syn-
agoge auf, wo zwar seine Rede durch den Aufschrei eines Be-
sessenen unterbrochen, dieser aber sofort, der ﬁberlegenheit
des ihm sieghaft entgegentretenden Redners weichend, zur
Ruhe gebracht wird. Daher der seit diesem Antrittstag da-
tierende, anwachsende Ruf des Wundermichtigen in Wort und
Tat (1, 22. 27. 28). Kaum ist der Sabbat voriiber (1, 32),
so ist das Haus des so unvermutet entdeckten Propheten von
Hilfesuchenden und Wunderbegierigen aller Art belagert, und
Jesus, in dem eben erst ein BewuBtsein um seine persénliche
Macht iiber gebundene und gestorte Seelenzustinde erwacht
1st, kann sich den an ihn herantretenden Anspriichen schon
nicht mehr entziehen (1, 32). Aber dem urspriinglichen Sinn
der Mission, mit welcher er sich als Lehrer, gleichsam als
nSdemann® betraut weiB, entsprach eine solche Rolle, in die
er sich hineingedriingt sah, wenig. Erbebend vor den Zu-
mutungen, welche die von der Wundersucht lebende Menge
an ihre Fiithrer und Helden stellt, verliBt er mitternichtlicher-
weile das Haus seines Jiingers und flieht in die Einsamkeit,
um sich zu sammeln und zu beten (1, 35). Petrus aber wird
das morgens gewahr, pverfolgt und findet ihn (1, 36. 37);
er aber will zuniichst wenigstens nicht mehr nach Kapernaum
zuriickkehren, wo er der gespannten Erwartung der Orts-
einwohnerschaft begegnet wiire (1, 37. 38).2

4

! Damit erledigen sich die Bedenken bei Wellhausen S. 46f. und
Joh. WeiB Das dlteste Evangelium, S. 137.

* Joh. WeiB 1%, S.43: , Diese kleine Geschichtenreihe spiegelt noch
f]&uilich den ungeheuern Eindruck wider, den das erste Auftreten Jesu
in Kapernaum machte, wie seine machtvolle Rede, sein kraftvoll selbst-
Bewisses Handeln, seine unermiidliche Hilfsbereitschaft und dann wieder
ein ritselhaft abwehrendes Wesen Staunen, Furcht, Vertranen und aller-
lei Fragen hervorrief.*

117
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Es ist nichts damit gesagt, wenn man findet, originell
gei bei Marcus doch nur die Meldung von einer nichtlichen
Flucht. Originell ist vielmehr der geschlossene Zusammenhang
von 1, 21—39, davon freilich bei Matthius und Lucas wenig
mehr iibriggeblieben ist. Jener hat daraus lediglich die
Heilungen beibehalten 8, 14—17, die er aber als eines unter
den zehn Beispielen, die sein Wunderkapitel (8, 2—9, 34)
ausfiillen, so ginzlich aus dem nachgewiesenen Zusammenhang
lést, daB man jetzt, da von einem Sabbat vorher nichts zu
lesen ist, nicht mehr versteht, warum die Kranken 8, 16 bis
zum Abend warten miissen, um nach der Wohnung Jesu ge-
bracht werden zu kénnen. Wohl aber erkennt man den spi-
teren, verallgemeinernden und vergrobernden Berichterstatter
daran, daB statt der ,vielen® die Marcus 1, 32. 34 aus der
Zahl ,aller” Kranken geheilt werden, jetzt zwar ,viele“ hin-
gebracht, aber ,alle” gesund werden. Der andere Seitenginger
hat zwar die in Rede stehenden Stiicke in ihrer natiirlichen
Verbindung belassen; da er aber einerseits die seinem heiden-
freundlichen Programm entsprechende Szene in Nazaret 4,
16 —30 vorangehen, anderseits die Berufung des Petrus und
der iibrigen drei Jiinger 5, 1—11 erst nachfolgen ldBt, ver-

steht man nicht mehr die Meinung des aus Marcus 1, 31

o
g
stammenden Plurals 4, 39 ,sie dienete ihnen®, und wird der-
selbe Plural auch 4, 42 undeutlich. Gleich an diesem ersten
Beispiel erhellt somit ebensowohl die schriftstellerische Pri-
oritit wie die sachliche Uberlegenheit des Marcusberichtes, wie
er an dieser Stelle doch wohl den Niederschlag persinlicher Er-
innerung darstellt, die sich an das Haus des Petrus und seine
Umgebung kniipft und dem ,,groBen Tag in Kapernaum* gilt.!

DaB das gleiche wie vom Anfang auch vom Ausgang des
Marcusberichtes, also von den jerusalemischen Tagen, gilt, ist
oft schon gezeigt worden und im allgemeinen auch anerkannt.

' K. Lincke Jesus in Kapernaum. Ein Versuch zur Erklirung
des Marcus- Evangeliumns 1904, S. 20. 42
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Als Ereignisse, die in beschleunigtem Verlauf die Entscheidung
bringen, erscheinen ein von messianischem Jubel umtoster
Einzug, tags darauf im gehobenen Selbstgefiihl die Reinigung
des Heiligtums?!, die dadurch veranlaBte Stellungnahme der in
threm Machtbezirk bedrohten sadduziiischen Hierarchen, die
am folgenden Tage die Frage nach der Befugnis und Voll-
macht zu solchem Handeln stellen. Dies die Einleitung zu
einem mehrtigigen Redekampf, in dem bald die Pharisiier, bald
die Sadduzier ihr Gliick versuchen; den Hohepunkt bildet eine
heftige Rede des aus der Defensive in die Offensive iber-
gehenden Reformators® und wenige Tage darauf folgen Ver-

! Merx II, 2, S. 387 allein leugnet die Geschichtlichkeit der
Tempelreinigung, und zwar, weil dieselbe ,,unter den Begriff eines
StraBenkrawalls fiele**. AnstoB iiberhaupt hatten daran viele genommen
seit Keim Geschichte Jesu von Nazara III, 1872, 8. 100f. bis auf Heb
Jesus von Nazareth in seiner geschichtliclhen Lebensentwicklung 1906, S. 93.
Dagegen hiingt es mit johanneischen Liebhabereien znsammen, wenn
B. WeiB 8. 47f. und #hnlich noch Joh. WeiB 1%, S.180f den Akt, wie
die Synoptiker ihn berichten, fiir ,,eine der sonstigen Besonnenheit Jesu
doch kaum entsprechende Provokation der Volkshiéupter halten, dafiir
aber Joh. 2, 14—17 ganz am Platze finden.

* Die zwischen die Rede gegen die Pharisiier und die eschatolo-
gische Rede eingesetzte Erzithlung vom Groschen der Witwe Marcus 12,
41— 44 = Lucas 21, 1—4 hiingt allerdings mit dem Wort von den der
Witwen Hiluser fressenden Schriftgelehrten Marcus 12, 40 = Lucas 20, 47
zusammen und ist deshalb nach Merx II 2, S. 390. 396 , nach dem
, ndab
im Marcus der kunstgerechte Aufbau der groBen Peripetie im Leben
Jesu, den Matthius in seiner Gliederung zeigt, aufgegeben ist. Wiire

Aufbau des Matthiius unmdglich*, Daraus soll 8. 391 hervorgehen

das der Fall, so wiirde es nur zeigen, daB bei Marcus die Erinnerung
an wirkliche Abfolge der Ereignisse einen kiinstlerisch gebildeten Zu-
sammenhang zerstrt. In der Tat fand die kleine Anekdote zwischen
den beiden groBen Redestiicken des Matthiins, zumal hinter den furcht-
baren Weissagungen am Schlusse des ersten, keinen Platz. Richtig be-
merkt Wernle Die synoptische Frage, S. 126, daB fhnlich auch nach
der groBen Aussendungsrede Matthiius 10 die wirkliche Aussendung der
Jﬁuger ganz vergessen wird. FEinen | Aufbau®, freilich einen nach dem
Hergang der Wirklichkeit eingerichteten, weist ibrigens auch Marcus
auf, und H, v. Soden Urchristliche Literaturgeschichte, S. 79 findet ihn
sogar , auBerordentlich geschickt*.
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haftung, Verurteilung' und Hinrichtung: abermals ein durchaus
in sich geschlossener Pragmatismus der Berichterstattung, einzig
nur unterbrochen von der legendarischen Symbolik der Anek-
doten vom verdorrten Feigenbaum? und vom zerrissenen Tempel-
vorhang, weiter ausgeschmiickt erst bei den Seitenreferenten.
Auch hier darf man annehmen, dal nur wirkliche Geschichte
einen im groflen und ganzen so fest haftenden Zusammenhang
von Erinnerungen bedingen und nach sich ziehen konnte.?
Aber auch eine lediglich literarische Kritik fiihrt hier schon
zum sicheren Ziel. Denkbar ist jedenfalls nur die Darstellung,
wonach es sich in der legendenhaften Erzihlung Marcus 11,
1—T7 = Lucas 19, 28—35 um ein beliebiges Reittier handelt;
gchon Justin, Apol. I, 54 bemerkt, daB ebensogut ein Pferd
in LXX dieses die Regel. Insonderheit ist Gen. 49, 11 von

einem angebundenen wdlog die Rede, daneben aber auch dem

wie ein Esel gemeint sein kann; bei den Griechen ist jenes

hebriiischen Parallelismus membrorum entsprechend von einem
méddog tijg Owov. Darauf gleichsam hereinfallend verwandelt
nun Matthdus, dem es wie iiberall, so auch hier, um Her-
stellung des Weissagungsbeweises zu tun ist, schon 21, 2. 3
den ndlog der Vorlage in eine 6wog und deren mélog. Das
um so mehr, als derselbe Parallelismus auch in der direkt
messianischen Stelle Sach. 9, 9 begegnet, deren Beiziehung ihm
nunmehr 21, 4. 5 einen Haupttreffer im Beweisgang liefert.
Erst hinterher schleicht freilich der Schaden, daf nun 21, 7
zwel Tiere zu Jesus gebracht werden, die Eselin und ihr Junges,
ound er setzte sich auf dieselben® — statt Marcus 11,7 ,er

setzte sich daranf”. Handgreiflicher kann sich die Entstehung

! Diesce steht geschichtlich unumstiBlich fest, selbst wenn nach
Brandt 8. 58f alle Formalien des I’rozesses sich als , Dichtung des
Marcus* erweisen lieBen. Richtig beurteilen die Sachlage W.Briickner
8. 487 und P. W. Schmidt II, 8. 175.

* Kinen Fingerzeig zur Lisung des Riitsels gibt E. Schwartz
seitschrift fiir die newtest. Wissenschaft V, 1904, 8. 80f.

¥ So z. B. auch Bousset Jesus, S. 8.
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einer Absurditit, nimlich des Reitens auf zwei Tieren, nicht
aufdringen. Aber die eingewurzelte Voreingenommenheit
fiir Matthiius vermag auch die in ihrer Tendenz so durch-
sichtige, in ihrem Erfolg so ungeschickte Machenschaft des
Matthiius schmackhaft zn finden. StrauB?, Holsten? Merx?
erkliren die Darstellung bei Marcus und Lucas fiir ,rationali-
siert®, fiir ein Produkt nachgehender , verstindiger Erwiigung*.
Eingelenkt hat auch hier schon Brandt*, und fast alle Neueren
ziehen den kurzen Weg eines natiirlichen Vorganges dem
wunderlichen Umweg vor, auf dem uns die Ungestalt des ver-
doppelten Esels begegnet.

Indem wir die im engen Rahmen eines Berichtes iiber
den Stand der literarischen Kritik nicht unterzubringende, fast
hoffnungslos kompliziert liegende Kontroverse, die sich um den
Gegensatz des synoptischen® und des johanneischen Passions-
kalenders bewegt®, iibergehen — wir miiBten sonst nur oft
genug (esagtes wiederholen —, machen wir dafiir auf eine

passionsgeschichtliche Novitit aufmerksam. Alle Entdeckungen,

1 Leben Jesu II® 8. 159f, 11 8. 1071,
Die synoptischen Ivangelien nach der Form ihres Inhalts 1885,
S. 86. 3 II, 2, 8. 874. 391. ‘' 8. 194.
® Daraus, daB die Kreignisse vom Palmsonntag bis zum Oster-
sabbat gerade eine Woche ausfiillen, schlieBen Wellhausen Marei,
S, 94 Einleitung, 5. 50 und Joh. WeiB I* 8. 178 auf vinen gewaltsam
durchgefiihrten Versuch, die jerusalemischen FKreignisse in ecin kalen-
darisches Schema einzuzwiingen. Vorangegangen war [B. WeiB, der
sich 8. 12 auf 12, 18—44 als auf Szenen beruft, die mit der sich vorberei-
tenden Krisis nichts zu tun haben, 8. 18. 28f auf 14 3—9. 2231 als

rein parenthetisch eingeschobene Berichte und 8. 46 —352 sogar die
ganze Darstellung der jerusalemischen Tage beanstandet, u. a. weil
5. 50 die Vollmachtsfrage 11, 28 unmiglich werde nach dem messianischen
Einzug und der daran sich schlieBenden Tempelreinigunge (aber eben
dadurch ist jeme Frage ja motiviert), wihrend sie Joh. 5, 17. 18 am
Platze sei (aber da handelt es sich um Sabbatsbruch, wofiir es eine
t.‘n’ollumc'ht“, wie etwa fiir die Betugnis, im Tempelvorhot zu befehlen
m jiidischen Volksleben iiberhaupt nicht geben kann).

® Beide verwirft E. Schwartz Zeitschrift fiir die neutest. Wissen-
schaft 1906, 8. 221
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zu welchen der Syrus sinaiticus AnlaB gegeben hat, gipfeln
in einer iiberraschenden Korrektur unserer herkdmmlichen, der
Darstellung des Marcus und seiner Seitenginger entstammten
Vorstellungen von dem Hergang am Karfreitag. Diese miiBten
niimlich ein durchaus anderes Gesicht annehmen, wofern nicht
romische Soldaten, sondern, wie Merx behauptet, durchweg
dieselben Juden, welche die Verurteilung herbeigefiihrt hatten,
auch die Hinrichtung vollzogen hiitten. Darin, daB der sinai-
tische Ubersetzer den Pilatus und seine Kriegsleute entlastet
und alle Schuld wie von Anfang an, so bis zu Ende auf die
Juden ablidt, welche den Verurteilten verspotten und geiBeln,
hinausfithren und an den Pfahl heften, seine Kleider verteilen
und sogar die Inschrift auf das Kreuz setzen, soll er wie den
spiteren griechischen Handschriften gegeniiber die Urspriing-
lichkeit seines Textes, so auch gegen die herrschend gewordene
Tradition die richtige geschichtliche Anschauung vertreten.!
Abgesehen aber von der Unwahrscheinlichkeit, daB der
romische Prokurator die Beteiligung an dem Handel abgelehnt
und den Gefangenen einfach der Willkiir seiner Feinde preis-
gegeben hiitte®, ist Kreuzigung keine jiidische Todesstrafe, und,
wenn sie es gewesen wiire, durften die Juden sie nicht voll-
zichen. Was 100 Jahre vorher, als noch von romischer Herr-
schaft in Judiia entfernt nicht die Rede war, ein mit seinem
eigenen Volk in Krieg lebender roher Tyrann, wie Alexander
Janniius, der seine Feinde zu Hunderten kreuzigen lieB, sich
erlanben durfte®, das ist in der romischen Provinz und an-

gesichts des allein mit dem jJus gladii ausgeriisteten rémischen

"0, 1, S. 288. 402. 404. 405f. 4151 420, II, 2, S. 165f 525. Ge.
folgt ist ihm hierin Nath. Schmidt 8. 206. 288.

* Ein derartiges Verfahren ist dbrigens in einem Falle bezeungt,
niimlich bei Josephus Ant. XX 6, 8. Bell. II 12, 7 betreffs des Tribunen
Celer, der den Juden preisgegeben wurde, die ihn dann durch die ganze
Stadt zur Hinrichtung | schleiften®, wie sie im Evangelium Petri  den
Sobn Gottes schleifen wollen* und dies Vorhaben bei Justin dp. I, 35
ausfiihren, * Merx II, 1, S 420.
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Statthalters kaum denkbar. Tumultuarische Hinrichtungen kamen
allerdings vor, aber immer war der Statthalter fern, und der
Tod erfolgte durch Steinigung (Stephanus, Jacobus). Kein
Versuch, den Juden der neutestamentlichen Zeit rechtliche Be-
fugnis zu einer Hinrichtung beizulegen, kann aufkommen gegen-
iiber dem dreifachen Zeugnis, abgelegt von jiidischer (Josephus,
Bell. IT 8, 1), romischer (Ulpian in den Digesta I 18, 6, 8) und
christlicher Seite (Joh. 18, 31), und wenn der jerusalemische
Talmud (Sanh. 1, 1 und 7, 2) recht hiitte mit seiner miB-
verstiindlichen Angabe, Urteile iiber Leben und Tod seien dem
Volke 40 Jahre vor der Zerstorung Jerusalems entzogen worden,
so wiirde das ja gerade noch auf die Zeit Jesu zutreffen.’

Zur historischen Unmoglichkeit kommt eine exegetische,
wenn die Soldaten, welche den Verurteilten Marcus 15, 16—20
= Matthius 27, 27—31 = Joh. 19, 1—3 verspotten und mif-
handeln, durchaus jener jiidischen Tempeltruppe angehort haben
sollen, die nach Lucas 22, 52 (orparypol rov legod, wihrend
Marcus 14, 43 = Matthdus 26, 47. 55 nur von &ylog die Rede
ist) schon bei der Gefangennehmung titig war. Ebenso seien
auch die eroeridror Lucas 23, 36 zu verstehen?, trotzdem daB
sie Matthius 27, 27 ausdriicklich erparidrar vov fyeudvog heillen

! Vgl. iiber diese Dinge Schiirer (reschichte des jiidischen Volkes
im Zeitalter Jesu Christi® 1, S. 466f., II, S. 208f. und dazu das Votum
von Th. Mommsen, doch wohl dem besten Kenner des romischen
Strafrechts, Zeitschrift fiir die neutest. Wissenschaft und die Kunde
des Urchristentums 1902, 8. 199: , DaB Jesus von dem jiidischen Volks-
gericht nach den fir dieses maBgebenden Normen verurteilt worden ist
und der die rdmische Oberhoheit iiber diese Landschaft verwaltende
Prokurator Pontius Pilatus lediglich auf Grund des von der Reichsgewalt
bei den abhiingigen Gemeinden damals in Anspruch genommenen Be-
stitigungsrechts der Kapitalsentenzen in den ProzeB eingegriffen hat
darf als ausgemacht gelten. DaB er dieses Recht nicht ausiibte, ohne
sich iiber die Schuldfrage selbstiindig orientiert zu haben, versteht
sich von selbst. DaB nach erfolgter Bestiitigung des jiidischen Todes-
urteils dessen Exekution der rdmischen Behorde oblag und in rdmischer
Form vollzogen ward . . . . .. , kann gerade in dem Judenstaat am
wenigsten befremden.* * 11, 2, S. 495.
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und hier wie Marcus 15, 16 innerhalb des, iibrigens auch Joh.
19, 4. 5 (ékfjAdev) als Szene gedachten, romischen Priitoriums,
wo Juden Joh. 18 28 nicht eintreten diirfen, ihr Werk treiben.
Natiirlich darf dann auch die eweipe Marcus 15, 16 = Matthius
27, 27, zu der sie gehoren, keine romische Kohorte sein, trotz
Polybius und Josephus und dem ganzen Neuen Testament,
darin das Wort stets im technischen Sinne steht zusammen
mit dem éxerovrdgyng Act. 10, 1. 27, 1 oder dem yidlepyog
Joh. 18, 3. 12. Act. 21, 31. Weiter wird geltend gemacht, daB
19, 4 Pilatus von Jesu Unschuld iiberzeugt ist. ,Und da
sollen ihn vorher die Soldaten des Pilatus als Judenkonig ver-
hohnt haben!“ Also ist Johaones, wenn er 19, 2 die ver-
spottenden Soldaten als rimische vorstellt, , nicht konsequent
in der Darstellung, er beruht auf Umarbeitung®, und ,die
Soldaten des Landpflegers® Matthius 27, 27 diirften wieder aus
Johannes stammen.! Alle diese gewaltsamen MaBnahmen sollen
erforderlich sein um der behaupteten Unmioglichkeit willen,
daB Jesus von rimischen Soldaten kionnte als Judenkonig ver-
spottet worden sein. Wie sollten sie — so wird wiederholt
gefragt® — auf einen so rohen Scherz verfallen? Sind doch
pdie Elemente der Verspottung alle aus dem jiidischen Vor-
stellungskreis entnommen®. Aber aus demselben Kreise waren
doch auch die Elemente der Verspottung entnommen, von
welcher Philo in Flaccum 5 und G berichtet. Ein halb Blad-
sinniger mit Namen Barabas wird ganz ihnlich wie dort Jesus
als Judenkonig travestiert, und zwar vom heidnischen Pébel in
Alexandria. Schon Hugo Grotius hat auf diese Stelle zu Mat-
thius 27, 29 verwiesen: quod et huic loco quadrat. Statt nun den
Kriegsknechten des Pilatus einen ihnlichen Einfall zuzutrauen?®,

LIL.% 8. 108, * 11, 1, S. 405. 407.

* Wie nahe er gerade diesen lag, geht zur Geniige hervor aus den
kiirzlich zwischen . Wendland, H. Reich, H. Vollmer iiber den
»K6nig mit der Dornenkrone* unter Hinweis auf allerhand gut heid-

nischen Mimus gefiihrten Verhandlungen. Vgl. Schiiver Theol. Literatur-
zeitung 1906, 8. 230f. 588f.
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sollen wir glauben, Juden hiitten in dem Verspotteten sich
selbst ironisiert und obendrein auch iiber das Kreuz die In-
schrift vom Judenkonig gesetzt.! Hier hat uns doch der
sinaitische Syrer zur Abwechslung einmal in eine arge Sack-
gasse gelockt.

Von durchschlagendem und fiir die Beurteilung des Marcus
entscheidendem Gewicht ist endlich ein aus der Vergleichung
der verschiedenen Berichte iiber ProzeB und Hinrichtung Jesu
zu gewinnendes Krgebnis. Dasselbe liuft dahin aus, dab in
Wahrheit nicht etwa die Juden allmiihlich entlastet, sondern
im (egenteil, dab sie je linger je mehr als die Hauptschul-
digen hingestellt werden, Pilatus aber derjenige ist, der immer
besser wegkommt. Sicherlich werden zwar die jiidischen Oberen,
wie sie jedenfalls fiir Verhaftung und Verhor, Kriminalanklage
und Uberweisung an das romische Tribunal verantwortlich
waren, so auch kurzweg als Morder ihres Messias verklagt.
nole haben den Herrn umgebracht® 1. Thess. 2, 15. Wo es
dagegen auf den niiheren Hergang ankommt, da betreiben sie
allerdings nach Kriiften seinen Tod, aber Pilatus ist es, der,
seli es In DBeriicksichtigung der Volksstimme, sei es in FEr-
wiigung der Interessen des auf gutes Einvernehmen mit der
jidischen Hierarchie gewiesenen Beamten, den Gefangenen ihrem
HaB opfert und, da die letzte Entscheidung bei ihm steht,
nicht geringe Mitschuld am Justizmord triigt.* Sein Name ist
daher, wie schon bei Tacitus, so auch 1. Tim. 6, 13 und im
romischen Symbol unabtrennbar vom Gediichtnis des Todes
Jesu geworden. Gleichwohl beginnt die Wendung zu seinen

VI, 1, 8. 414, 11, 8,8, 497.

* Daher die apologetische Darstellung jiidischer Schriftsteller wie
L. Philippson Haben wirklich die Juden Jeswum gekreuzigt? 1866 und
I. Eschelbacher Das Judentum und das Wesen des Christentums 1906,
8. 43f Ahnlich auch hollindische Theologen wie Straatman und
Loman. Vermittelnd spricht P. W. Schmidt II, S, 382 ,von dem be-
schriinkten Anteil der jiidischen Dehirde an dem gewaltsamen Ende
Jesu*,
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Gunsten schon in dem Sonderbericht des Matthiius, wo er auf
eine Warnung seines Weibes hin 27, 19 sich die Hinde in
Unschuld wischt 27, 24, dafiir aber das Judenvolk 27, 25 alle
Verantwortung fiir das vergossene Blut auf eigene Rechnung
nimmt. Daraufhin , iibergibt“ 27, 26 ihn Pilatus zur Kreuzi-
gung (die jiingeren Zeugen erginzen ein avroig und die spiiteren
Evangelisten kommentieren es, wie sich zeigen wird)', und
horen wir 27, 43 noch ein bitteres Hohnwort aus dem Munde
der zuschauenden Juden. Einen Schritt weiter geht auf der-
selben Bahn Lucas, wo Pilatus nicht weniger als zu dreien
Malen Jesu Unschuld bezeugen muB 23, 4. 14. 15. 22, den
Juden auch einen ihren Wiinschen halb, aber mnicht bis zur
Einwilligung in Jesu Tod entgegenkommenden Vorschlag macht
23, 16. 22 und die grausame Verhohnung durch die Diener-
schaft des Juden Herodes erfolgt 23, 11% also nicht mehr
durch romische Soldaten, die 23, 36. 37 erst in dem Gekreuzigten
den Judenkonig verspotten. Hier haben also die jiidischen
Oberen ihn geradezu gekreuzigt 24, 20 und hat ihn Pilatus
schon ausdriicklich ,ihrem Willen iibergeben® 23, 25. In dem-
selben Tone gehen dann die Reden des Petrus in der Apostel-
geschichte; so 2, 23 , ihr habt ihn ans Kreuz geschlagen und
getotet® — aber doch immer noch, wie schon Lucas 24, 73
pdurch die Hinde Gottloser”, d. h. Heiden, entsprechend der
Weissagung 18, 324, und nicht anders 5, 30, wihrend 4, 27

! Merx II, 1, S. 416.

* Damit erledigen sich die Bedenken wegen des Lucas 23, 25 feh-
lenden @puyeildoas Marcus 15, 15 = Matthiius 27, 26, das nach Merx
II, 1, 8. 409 erst eingesetzt worden sein soll, ,als die Tendenz auf die
Belastung des Pilatus schon waltete*.

® Hier will Merx II, 2, S. 518 beachtet wissen, daB apcerwlol
zwar nach Gal. 2, 15 Heiden sein konnen, aber nicht miissen. Auch
Hohepriester kiunen freilich Siinder sein. Aber der Terminus technicus!

‘ Nach Merx II, 1, S. 288. 405, II, 2, S. 174f 861 ist das ten-
denzidse Anderung, weil in den Parallelen Marcus 10, 83 — Matthius
20, 19 der Syrer roiy {®veay singularisch wiedergibt: dem Volke. Auch
das dmoxrav@iwce Marcus 8, 31 = Matthilus 16, 21 = Lucas 9, 22 » 1Bt
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neben dem Heiden Pilatus auch der Jude Herodes, neben den
Heiden auch die ,Vilker Israels“ im Bunde wider den Ge-
salbten Gottes erscheinen und 3, 13 noch einmal ausdriicklich
hervorgehoben wird, daB gerade Pilatus ihn lieber losgegeben
hitte. Mit Recht ist daher oft schon ausgesprochen worden,
daB es in der Tendenz des Lucas liegt, zu zeigen, wie nur der
fanatische HaB der Juden es war, der das an sich richtige und
sachgemiifie Urteil der romischen Behorde getriibt hat, und so
sind durch die ganze Apostelgeschichte hindurch immer nur
die Zettelungen der Juden daran schuld, wenn aus AnlaB der
Predigt von Christus Tumulte entstehen, wiihrend Paulus in
Korinth 18, 12—16, wie in Ephesus 19, 35—41 gerade bei
heidnischen Behorden Schutz findet.! Abermals einen Schritt
weiter dem gleichen Ziele zu tut der vierte Evangelist, indem
er 19, 11 die Schuld des Pilatus, welcher 19, 4 den Gefangenen
fiir unschuldig hilt und 19, 12 gern losgeben michte, geringer
anschligt gegeniiber derjenigen der Juden. ,Ihnen iibergibt
er 19, 16 erst auf den gefihrlich drohenden Hinweis 19, 12. 15
(der Kaiser!) den Verurteilten, und sie fithren ihn fort 19, 17
und kreuzigen ihn 19, 18, aber immer noch mit der 19, 23
nachtriiglich erfolgten Berichtigung, daB es die, nach 19, 2
romischen, Soldaten getan haben. Im Verlauf des zweiten Jahr-
hunderts tritt dann die im Interesse der Apologetik gelegene
Absicht, die romische Obrigkeit als im Grunde christenfreund-
lich darzustellen, immer handgreiflicher hervor. Auch der
erste, der grundlegende ProzeB, der ProzeB Jesu sollte zeigen,
wie die romischen Richter dem fanatisch erregten Volkswillen

die Moglichkeit offen, daB die Romer die Tttung besorgten*, muB da-
her II, 2, S. 84 hinter einer ungenauen Ubersetzung verschwinden

! Vgl. auch Mommsen 8. 200: , Der bei Marcus kaum getriibte
Bericht iiber den ProzeB Jesu ist in den spiiteren Evangelien, vielleicht
infolge der dem rémischen Regiment keineswegs feindlichen Gesinnung
ihrer Schreiber, mehr und mehr zum Nachteil der Juden verschoben
worden, welche auf die Hinrichtung driingen, und denen der Prokurator
nur mit halbem Herzen ihren Willen tut."
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gern Einhalt geboten hitten. Diese Tendenz bemiichtigte sich
jetzt der Person des Pilatus. Es entstanden Acta Pilati, deren
Darstellung ganz in der beschriebenen Entwickelungslinie liegt?,
und auf die sich schon Justin der Mirtyrer Ap. 1, 35 beruft,
wo die Kreuzigung wieder als Sache der Juden erscheint? und
Tertullian, Ap. 5 und 21, erzihlt die Geschichte von Pilatus,
welcher et ipse jam pro sua conscientia Christianus an Tiberius
berichtet, so daB dieser daraufhin beim Senat einen Antrag
auf Vergottung Christi stelll. Wahrscheinlich schon unter Be-
nutzung solcher Pilatusakten stellt endlich das Petrusevangelium
die Sache vollends so dar, daB Jesus und Pilatus einen ge-
meinsamen Freund an Joseph von Arimathia haben, daB nicht
Pilatus, sondern der Jude Herodes den Befehl zur Exekution
gibt, daB an ihn, nicht an den machtlosen Pilatus Joseph seine
Bitte um den Leichnam stellen muB, daB Verspottung wie
Kreuzigung, ja sogar die Setzung der Inschrift von den Juden
vollzogen werden, die dann dafiir freilich am letzten Ende ihre
Schuld einsehen und das verzweifelnd bekennen miissen.® An-
gesichts dieses Prozesses wird das Urteil unausweichlich, daB
die Darstellung des Syrers, wenn sie den oben angegebenen
Inhalt hat, nicht den Anfang, sondern gerade gegenteils das
Ende der ganzen Entwickelung kennzeichnet. Nur um so ge-
wisser bezeichnet dann der Marcusbericht ihren Anfang.

! Vgl. E. v. Dobschiitz Zeitschrift fiir die neutest. Wissenschaft

1902, 8 92: , Noch stitrker wird herausgearbeitet, daB Pilatus ganz auf

Jesu -Seite steht, daB also das SchluBurteil ein mit der auf den Unter-
suchungsbefund gegriindeten Uberzeugung des Richters nicht im Ein-
klang stehendes, erpreBtes ist.“

? Merx II, 1, 8. 4071

* Uber Pilatusakten und Petrusevangelium vgl. H. v. Schubert Die
Composition des pseudopetrinischen Evangelien-Fragments 1898, 8. 3—1. 17.
25. 31. 66 f 88. 114f 176—178. 184f. 191.
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IV

Steht es demnach auBer Zweifel, daB im Marcusbericht

verhiltnismiiBig breite Lichtstreifen historischer Uberlieferung

auf Anfinge und Ausginge der Lebensbhahn Jesu fallen, so
stellt sich die Sache schwieriger, wo es sich nun weiterhin um
die breite Mitte handelt. Hier kann nach allem, was sich be-

reits herausgestellt hat (vgl. besonders S. 36f.), mindestens von

einer in chronologischer Folge bewuBit und folgerecht geord-

neten Reihe von FErinnerungen keine Rede sein, und nicht

bloB Wrede und Schweitzer, sondern auch Bernhard und
Johannes WeiB werden nicht miide, sei es eine rein zufiillige,
sel es eine lediglich schriftstellerischen Motiven entsprungene
Akoluthie der hier sich ansammelnden Stoffe nachzuweisen.
Auch Wernle liBt den Evangelisten aus den berichteten Tat-
sachen Situationen herausspinnen, Einleitungen und Ubergiinge
erfinden, um die iiberlieferten Einzelstoffe einigermallen unter-
einander zu verkniipfen und in Zusammenhang zu bringen.!
Daneben fehlt es aber auch keineswegs an einem ziemlich all-
gemein vertretenen Gesichtspunkt, der gleichwohl Aussichten
bietet, dieses Chaos bis zu einem gewissen Grade zu differen-
zieren. Wir denken dabei an die von den verschiedensten
Seiten her, wie sich zeigen wird, vernommene Rede von
einer entgegengesetzten Beleuchtung, darunter die fraglichen
Erziihlungsstiicke uns in der ersten und in der zweiten Hilfte
des Evangeliums entgegentreten, von einem ,Wendepunkt¥
der das iffentliche Auftreten Jesu in Galilia als in zwei cha-

rakteristisch verschiedenen Phasen verlaufend erkennbar werden

lasse. Es wird sich fragen, ob und wie sich diese Beobachtung
als haltbar begriinden lasse.

Es sind drei in ihrer Bedeutung gerade bei Marcus recht
erkennbar werdende Ereignisse, von welchen man dabei aus-

gegangen ist. KErstens die Jiingeraussendung mit ihren Er-

' Die Quellen des Lebens Jesu, S. 63f. Vgl auch Menzies 8. 32f.
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folgen; zweitens der Riickzug Jesu nach Norden mit dem ihn
abschlieBenden Tag von Ciisarea Philippi; drittens das Ein-
treten von Leidensweissagungen. Xs wird sich zeigen, daB
hier eines am anderen hingt.

Merx findet den Wendepunkt schon Marcus 6, 31 = Mat-
thius 14, 13 = Lucas 9, 10?, wo Jesus sich mit den von ihrer
Aussendung in die niichste Umgebung (Matthius 10, 5. 6. 23)
zuriickgekehrten Jiingern dem umdriingenden Volk zu ent-
ziehen versucht, woran sich dann die Speisungsgeschichte an-
schlieBt, die auf alle Fiille einen Hohepunkt der Erfolge dar-
stellen will Es ist von Belang, das hier mit besonderer
Deutlichkeit zutage tretende Verhiltnis der synoptischen Be-
richte ins Auge zu fassen und dabei zuniichst von dem Um-
stand Kenntnis zu nehmen, daB der Marcusbericht genau
zwischen der Aussendung 6, 12. 13 und der Riickkehr der
Jiinger 6, 30, also solange diese von ihrem Meister getrennt
sind, auch nichts von ihnen zu erzihlen weiB. Daher jetzt
der Bericht iiber die Gedanken, die sich bei dem durch die
Wanderpredigt der Jiinger noch wachsenden Ruf Jesu Herodes
iiber ihn macht 6, 14—16 (Matthiius 14, 1. 2 ist Lucas 9, 7—9
im gleichen Zusammenhang stehen geblieben), und, wieder da-
durch motiviert, die episodenhaft nachgetragene, weil Marcus
6, 14 = Matthius 14, 2 als bereits geschehen vorausgesetzte,
Hinrichtung des Taufers 6, 17—29 (= Matthius 14, 3—12,
wihrend Lucas ausfillt, weil er die Sache schon 3, 19. 20
vorweggenommen hatte) die zwischen Aussendung und Riick-
kehr der Jiinger eintretende liingere Pause ausfiillen miissen.?
Wihrend nun Matthiius die Parenthese da, wo sie beginnt,
recht wohl bemerkt und mit dem Riickblick 14, 3 auf 14, 2
anerkennt, kann er am Ausgang des Zwischenstiicks die Send-
linge nicht mit Marcus und Lucas zu Jesus zuriickkehren

11, 1, 8. 280. Albert Schweitzer 1901, S. 2 sieht darin nur die
opinio communis der modernen, psychologisch verfahrenden Auffassung.
* Joh. WeiB Das dlteste Evangelium 8. 200 f.
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lassen, da sie bei ihm ja gar nicht ausgesandt worden waren.
Dies nimlich infolge der das Interesse am geschichtlichen
Bericht verschlingenden groBen Redebildung Matthiius 10, in
welcher die ganze Perikope Marcus 6, 6—11 = Lucas 9,1—5
schon vorweggenommen war (10, 1. 9—11. 14). So fillt der
in der Vorlage gegebene AnlaB, die Klammer wieder zu
schlieBen, weg, und Matthiius erziihlt, ohne den dazwischen
liegenden Graben zu beachten, ganz geradlinig weiter, so daB
Jetzt die zuletzt erwiihnten Jiinger des Tiufers Jesu vom Ende
desselben Kunde bringen (gegen Marcus 6, 30 = Luecas 9, 10,
wo nach AbschluB der Einklammerung vielmehr Jesu eigene
Jiinger wieder zu ihm zuriickkehren) und auf diese Weise
14, 13 der Schein entsteht, als sei Jesus aus Furcht vor He-
rodes auf das Ostufer geflohen. Nun will Wellhausen, trotz-
dem daB er die angegebene schriftstellerische Machenschaft des
Matthiius durchschaut und recht anschaulich macht, diesem
doch am Ende darin recht geben, daB Jesus nicht aus dem
Marcus 6, 31, sondern aus dem Matthiius 14, 13 (dveydonosv)
ersichtlichen Motiv das jenseitige Ufer aufgesucht habe.! Merk-
Wiirdigerweise verriit aber dieser selbe Matthiius so gar kein
BewuBtsein um den guten Pragmatismus, den er mit seiner
gliicklichen Anderung geschaffen haben soll, daB er 14, 22. 34
den Fliichtling gleich in der folgenden Nacht wieder auf das
gefiihrliche Gebiet des Herodes zuriickkehren und erst 15, 21
Wiederum, jetzt aber nordwiirts, auswandern liBt. Deshalb
wird auch fiir Merx, der einem iihnlichen Vorurteil zugunsten
des Matthiius folgt, ,das Geschichtliche sofort wieder dunkel*?,
aber nur, weil ihm die Manipulation des Matthiius, welcher
14, 12 die Johannesjiinger am Ende der Einschaltung Marcus
0, 20 und die Jesusjiinger im wiederaufgenommenen Faden der
l‘:rziihlung Marcus 6, 30 zusammenwirft, entgeht. Dafiir wird
den beiden anderen Evangelisten imputiert, die Riickkehr der

' Marci S. 50f.  FEinleitung 3. 44. 48, 56. 90,

L 1, S 230. R. A Hoffmann 8. 265f, hilft mit U! und U2 »
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Jiinger eingeschoben zu haben. So soll es der sinaitische
Syrer verlangen, der aber in seiner Reproduktion von Marcus
6
Richtigen bleibt, andernfalls dagegen aus #hnlichen Griinden

, o0 entweder, wenn der Plural zu lesen ist, einfach beim
auch eine dhnliche Konfusion anrichtet, wie sie bei Matthéus
zu bemerken war.! Durchweg stellt sich alsc Marcus als der
einzige unter den dreien, welcher den Zusammenhang der Aus-
gsendung und Riickkehr der Jiinger umschlieBenden Perikope
aufrechterhiilt, zugleich aber auch als Vertreter einer geschicht-
lichen Erinnerung heraus, derzufolge ein gleiches Bediirfnis

3 3

nach Flucht aus dem Gedriinge der Offentlichkeit, wie es 1, 35
wirksam war, auch jetzt wieder einen Riickzug veranlaBt.?

Noch viel allgemeiner als die Mission der Jiinger gilt als
Wendepunkt im Leben Jesu, soweit es quellenmiBig herstellbar
ist, der Tag vor Cidsarea Philippi: das sog. Petrusbekenntnis
bleibt allem Widerspruch einer bald matthiiisch, bald johan-
neisch voreingenommenen, bald iiberhaupt zu absoluter Skepsis

entschlosse

nen Kritik zum Trotz der eigentliche rocher de
bronze fiir alle Leben-Jesu-Forschung.® Deutlicher als irgend-

ein anderes Datum der vorjerusalemischen Zeit ist es ortlich

LB 74 842 H,2,8

*Albert Schweitzer 1901, S. 103: ,Nun verlangt es ihn, sich

zu sammeln und mit den Seinen allein zu s Dagegen 1906, 3

ist die Frage ,,warum Marcus die Ereignisee und Reden um die Aus-

tet*, weder literarisch noch historisch

sendung herum so verkiirzt b

zu losen; S. 381 ,kein in die Augen springender psychologischer Zu-

1 5] -4
rerikopen

sammeunhany zwischen den nichts entdeckt man als ,,posi-

tiven Unzusammenhang*. (ewisser noch entdeckt man h solchen

zuversichtlichst ausgesprochenen Urteilen die vollkommenste Sorglosig

keit beziiglich aller, freilich nicht im Flug zu lésenden, Aufgaben der

Quellenforschung und literarischen Kritik

B

aldensperger Das Selbsthewuftsein Jesw tm Lichte der messia-

nischen Hoffnungen seiner Zeit® 1892, 8. 247 spricht von dem , kritiseh

durchaus gesicherten Wendepunkt des Petrusbekenntnisses*, welcher

ler evan-

dastelt ,wie ein Fels auf dem sonst so beweglichen Boden «
gelischen Chronologie Ahnlich Wernle Die synoptische Frage S. 196

und W, Briickner Protestantische Monatsblitter 1900, S. 417. 437.
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wie zeitlich genau fixiert' in der schlichten Form Marcus 8,
27—29. Weniger gilt das schon von dem zusammenhangs-
losen Bericht Lucas 9, 18—20 und am wenigsten von der
tendenzits nach einem kirchlichen Gesichtspunkt eingerichteten
Gestalt Matthius 16, 13—19, wo namentlich die , Felsenrede®
sich schon sprachlich als Eintrag in den einfachen Grund-
bericht verrit, auch wenn sie nicht geradezu als ein Erzeugnis
des zweiten Jahrhunderts zu werten wiire.?

! Nach Marcus 9, 2 = Matth#ius 17,1 sechs, nach Lucas 9,28 acht
Tage, also ungefithr eine Woche vor dem Ereignis, welches sich zu dem
Bilde der Verklirung ausgestaltet hat. Nach Albert Schweitzer 1901,
S. 60f., 1906, S. 379f. 382 sagen die Evangelisten damit gerade das
Verkehrte, da die Verklirung vielmehr nach sechstigigem Zusammen-
sein mit dem Volk vor sich gegangen, dem Petrusbekenntnis aber vor-
angegangen sei. Wernle Theol. Literaturzeitung 1906, S. 504 schreibt
dazu: ,,filschlich geraten‘. Aber auch er selbst Die Quellen des Lebens
Jesu 8. 65 gewinnt die Zahl 6 durch cine gewagte Addition beider Er-
eignisse. Hier wiire es geratener, die Spuren richtiger Erinnerungen
bei Marcus ins Auge zu fassen, welche in zeitlicher Beziehung Swete
8. LIIf, in rdumlicher Soltau 8. 23f, gesammelt haben.

* Hieriiber konnen die Akten als geschlossen gelten. Vgl. Wernle
Synoptische Irage 8.185f., Resch Auperkanonische Paralleltexte 2u
den Evangelien I, 1894, S. 187—196, P. W, Schmidt II, 8. 3201, K. G,
Gotz Die Abendmahlsfrage in ihrer geschichtlichen Entwickelung 1904,
8. 269, HeB S. 60f., Merx II, 2, 8. 88—99, Grill Der Primat des Petrus
1904, 8. 1—17. An diesem Punkt fillt ein grelles Licht auf das trei-
bende Motiv, welches bei A. Schweitzer von der friilher beanspruchten
Vertrautheit mit , synoptischem Detailstudium* (s. oben 8. 25) zum offenen
Eingestiindnis, daB man sich behufs richtiger Begriffsbildung beziiglich
des geschichtlichen Hergangs um ,,literarische Fragen {iberhaupt* nicht
zu kiimmern habe (1906, S. 392), gefiihrt hat. In der Skizze war meist
noch ein unbefangenerer Gebrauch von Marcus gemacht und insonderheit
Marcus 8, 29 S. 67. 105 einfach und richtig dahin verstanden worden,
daB Jesus seine Jiinger fragt, fiir wen man ihn halte, worauf Petrus
ihn fiir den Messias erklirt und Jesus dieses Bekenntnis nicht ablehnt.
An die Matthitusform 16, 16. 17 erinnert nur S. 106 der dem Petrus in den
Mund gelegte Ausdruck ,,Gottessohn' statt ,,Christus* und S. 34, daB
er diese Erkenntnis einer iibernatiirlichen Offenbarung verdankt. Ander-
seits wird sofort aus Matthdus 9, 27—31. 12, 23. 14, 33. 15, 22 die
sekundiire Natur dieser Berichte erschlossen, weil darin Jesus schon
vor dem DPetrushekenntnis als Messias erscheint. Es liige also nahe,

I‘)‘




180 H. Holtzmann

Immer unter Vorbehalt der fiir den Geschichtswert der
Marcusdarstellung im allgemeinen giiltigen Schranken ist die
Behauptung berechtigt, daB, was sich zugunsten jener beziig-
lich der Exposition des Dramas einerseits, der Katastrophe
anderseits herausgestellt hat, auch beziiglich der Mitte! und
der in dieselbe fallenden Peripetie gilt, wie sie durch das Petrus-
bekenntnis 8, 29 eingeleitet ist. Wird einmal anerkannt, daB

dasselbe mindestens im Marcusbericht die Geltung einer Epoche
o

auch die weitere Ausmalung der Bekenntnisszene als das zu erkennen,
was sie ist, , matthiiisches Sondergut* S. 85, und so geschieht 8. 69
auch in der Tat beziiglich der 16, 13 vorliegenden Umformung der ein-
fachen Frage in eine Frage nach dem Menschensohne, die darum als
,unhistorisch* bezeichnet wird. Damit war der Verfasser auf direktem
Wege zu der unausweichlichen Folgerung der Kritik, daB wie die Frage,
so auch die Antwort, wie der Menschensohn dort, so auch der ihm tber-
bietende Gottessohn hier matthilisches Eigentum ist. Aber nun hat er
einstweilen den , ,konsequenten Skeptizismus* kennen gelernt, hinter
dem man nicht zurtickbleiben darf. DemgemiB erklirt er jetzt, 1906,
S. 838. 382 Marcus 8, 29 fiir unhistorisch, weil hier nicht Jesus den
Petrus, sondern dieser vielmehr jenen dariiber belehrt, daB er Messias
sel. Sonach wird der richtige Superlativ-Skeptizismus auch jedes Proto-
koll iiber eine regelmiiBig verlaufene Priifung fiir ungeschichtlich
halten, weil darin nicht der Lehrer den Schiiler, sondern dieser jenen
belehre. Den vollendeten Ersatz der einfachen Geschichte durch die
kirchlich stilisierte Geschichte bedeutet es aber, wenn S. 368 sogar zu
Matthiius 16, 19 die harmlose Frage gestellt wird: ,,Warum sollen diese
Worte nicht historisch sein?* Um, was zu ihrer Begriindung gesagt
wird, richtig zu beurteilen, lese man Harnack Die Mission und Aus-
breitung des Christentums in den ersten drei Jahrhunderten® 1906, I
8. 842f. Jene Frage aber bildet ein charakteristisches Specimen in der
langen Reihe von Fragezeichen, mit denen Schweitzer sein Buch ziert
(allein 8. 381 — 838 stehen ihrer 44 beisammen). Sie sind entweder lingst
geldst oder, wie gar viele Fragen in dieser Welt, iiberhaupt nicht zu
beantworten. Man darf aus dem Fehlen der matthiischen Wucherung
in dem ibr doch zeitlich vorangehenden Marcus kein Kapital gegen die
Bedeutung desselben im Urteil des Evangelisten schlagen. Vgl gegen
Wrede 8. 117 Jilicher Neue Linien in der Kritik 1906, S. 24.

U'Uber einen auns dem Marcusbericht erhellenden Fortschritt im
Auftreten Jesu als Lehrer vgl. Swete The gospel according to St. Marlk:
1898, 5. LIIIf,
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beansprucht’, so besteht ein irgendwie zwingender Grund, das
gleiche fiir die wirkliche Geschichte Jesu in Abrede zu stellen,
doch nur da, wo man mit johanneisch orientierten Voraus-
setzungen an die Sache herantritt.? Aber dagegen wollen wir

uns an diesem Orte ja des Streites begeben® Die Frage, ob
die in Rede stehende Epoche als ein in irgendwelchem Grade

zuverlissiger Erinnerung an Jesu Wirken und Geschicken un-

vermeidlich und unlésbar haftendes Moment zu betrachten sei,
konnte ernstlichen Zweifeln nur da noch begegnen, wo das
messianische BewuBtsein Jesu iiberhaupt bestritten wird —

ein von nur wenigen Forschern unternommenes Wagnis, das

hier nicht zur Diskussion steht. Wo dagegen in der Messias-

1 Gegen Wrede S. 21. 116f 118f 217. 288f 267, der auch davon
nichts wissen will, vgl. B. WeiB 8. 44f und Wellhausen Marei
8. 70f., Einleitung S. 78f. mit dem richtigen Hinweise darauf, daB im
Gegensatze zu der Marcusepoche Matthiius und Lucas die Messianitiit
gleich von vornherein bestehen lassen. Oscar Holtzmann Das Messias-
bewupitsein Jesu und seine neueste Best eitung 1902, 8. 24: ,Nun liebt es
Marcus, die Sache reden zu lassen, namentlich wo sie deutlich genug
gpricht. Hier aber wird der Wert des Augenblicks durch den Beginn
der Leidensverkiindigung und durch die entsprechende Forderung an die
Jiinger, in selbstverlengnender Nachfolge sich Anteil an dem nahen messi-
anischen Heil zu verschaffen, kriftigst betont* Ubrigens findet doch
auch Albert Schweitzer 8. 219 in der Einsicht, daB Jesus vor dem
Tag von Ciisarea Philippi weder als Messias erkannt worden ist, noch
sich selbst ale solchen zu erkennen gegeben hat, ,,eine der griBten Er-
rungenschaften der Leben-Jesu-Forschung*.

¥ Vgl. gegen B. WeibB und Joh. WeiB Wrede 8. 252f.

% Die ungliicklichste Lage, in die man geraten konnte, wo dem
aus der Kritik der drei ersten erwachsenen Wirklichkeitssinn die iiber-
wirkliche Darstellung des vierten Evangelisten mundgerecht gemacht
werden sollte, brachte die Nitigung mit, wegen Joh. 6, 66f. einen Riick-
gang in den auf Jesus von Anfang an gesetzten messianischen Erwar-
tungen zu behaupten. So noch B. WeiB 8. 45. 61. Aber eine in ihren
messianischen Hoffnungen enttiiuschte Menge ist nicht, wie uns Bey-
schlag ILeben Jesu 1, 8. 2838, II, 8. 277f und ihm nachfolgend
R. A. Hoffmann 8. 337 glauben machen wollen, so gutmiitig, zu
denken: er mag ein groBer Prophet bleiben, aber der Messias ist er nicht
mehr. Thre Logik fordert vielmehr, daB auf das Hosianna der Begeiste-
rung das Kreuzige der Enttiluschung folge.
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rolle die treibende Kraft des dramatischen Konflikts, die eigent-
liche Ursache der Tragik des Geschicks Jesu anerkannt wird,
da stellt sich regelmiBig anch die Notigung zur Unterscheidung
zweier Perioden im Leben Jesu ein, an deren Grenzscheide die
ihm von der Jiingerschaft angetragene, zuniichst von ihm auf
keinen Fall zuriickgewiesene, vielmehr erst im Jiingerkreis,
dann in der jerusalemischen Zeit immer unmiBverstindlicher,
endlich vor dem Richterstuhl des Synedriums offen bekannte
Messianitit steht.! HEine schlechthin unorganisierbare Masse
bilden dann auch die in der breiten Mitte der Marcusdarstellung
aufgeschichteten Erzihlungen nicht. Vielmehr ,behiilt man
den Eindruck einer Entwickelung, und zwar einer solchen, die
der Wirklichkeit einigermaBlen entsprechen diirfte“.* Auf keinen
Fall ist es zufillig, daB erst seit dem Tage von Ciisarea Phi-
lippi gehdufte und sich steigernde Weissagungen iiber das
Schicksal des ,Menschensohnes® d. h. Jesu in seiner Higen-
schaft als Messiag, berichtet werden, daB erst jetzt von seinen
Leiden und in dessen Nachfolge von Leiden der Jiingerschaft
die Rede ist®, dal erst jetzt das von Anfang an gepredigte
Reich immer ausschlieBlicher in eine wunderbar zu schaffende
Zukunft verlegt wird, da neben der Sache nunmehr auch die
Person ihre Rechte geltend macht, dab die Wunder dort sich

hiufen, hier dagegen allmiihlich verschwinden und anderes

! Es ist unméglich, hier das ganze Problem des Messianismus in
der evangelischen Geschichte aufzurollen. Ich widme dem ,,Messianischen
BewuBtsein Jesu* gleichzeitig eine eigene Abhandlung und verweise
einstweilen auf den Hand-Commentar zum Neuen Testament® I, 1,
S.8f 12. 83f. und aunf die Lehrbiicher der FEinleitung® S. 359f. und
der Neutestamentlichen Theologie 1, S. 284 f. 278f.

* Jilicher Realencyklopidie 8. 293. FEinleitung 8.276: ,,Der Schau-
platz zuerst Kapernaum und die galiliiische Umgegend, dann Streifziige
iiber den See, nach Norden und Nordwesten, zuletzt Jerusalem; auch
diese Reihenfolge entspricht den Tatsachen.*

 B. WeiB 8. 54 sieht im Petrusbekenntnis
alle Unterweisungen Jesu iiber das dem Messias bestimmte Leidens-
geschick*. Also doch Epoche!

die Voraussetzung fiir

"
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mehr, was sich alles in dem durchschlagenden Eindruck einer
ins Stiirmische umgeschlagenen Witterung, einer akut ge-
wordenen Luftstromung, einer rasch verfinsterten Atmosphire
zusammenfindet. Auf eine solche Unterscheidung wird man
nicht einmal bloB von der Marcushypothese aus gedriingt, sie
ist von jedem Standpunkt der Kritik aus unvermeidlich, die
sich nicht auf johanneische Neubildungen einliBt.!

Von der richtigen Erfassung dieser inneren Differenz
geleitet 1i8t Wellhausen einen tiefen Schatten auf die ganze
Darstellung im mittleren Dritteil des Evangeliums 8, 27—10, 52
fallen, indem die an sich richtige Beobachtung der Neuheit
vieler hier sich einstellender Begriffe und Ausdriicke als Beweis
fiir die Behauptung verwertet wird, der ganze Abschnitt enthalte

im (egensatz zu der vorangehenden Schilderung des Wirkens

! Albert Schweitzer S. 212, 350 leitet die Zweiteilung richtig
von Keim, dem Matthiinsfreund, ab, weist sie aber auch 8. 60 bei
Hase, S, 184 bei Renan und S. 202 bei Schenkel und Weizsiicker,
sowie S. 284 bei Baldensperger nach. Neuerdings findet sie Ver-
tretung bei Oscar Holtzmann Leben Jesu 1901, S. 50—55, Chiap-
pelli Nuove pagine sul cristianesimo antico 1902, S. 84f, H. Wendt
S. 156 . 416, 488f, Nach H. Grimm Die FEthik Jesu 1903, S. 174. 236
spitzt sich in der spiiteren Zeit zuletzt alles aufs Perstnliche zu. Ahnlich
unterscheiden P. W. Schmidt* I, 8. 114f II, 8. 166f. und Otto
Sechmiedel? 8. 93f., der sich dabei 8. 87 auch auf Arno Neumann
Jesus, wer er geschichtlich war 1904, 8. 181f. 150f. und Eugen Hiihn

Greschichte Jesu und der dltesten Christenheit 1905, S. 61 berufen kann. Sogar
DeiBmann Frangelium und Urchristentum S. 8 gestattet zu ,,vermuten,
daB das eine Stiick mehr an den Anfang der Gitentlichen Tiltigkeit Jesu
gehrt, das andere mehr an das Ende*. Fein und richtig zeichnen den
Unterschied der Farbentone H.v. Soden Die wichtigsten Fragen tm
Leben Jesu 8. 641., Hess 3. 57. 641., Peabody Jesus Christus und der
christliche Charakter 1906, S. 112f, E v. Hartmann S. 621 111 ., friher

5. 64. 115; dazu Stalker Das Leben Jesu
78f und Volkmar Fritzsche Das Berufshewcuptsein Jesu

auch Kalthoff ILeben Jesu
1895, S. 431
1906, S. 26. Pfleiderer I, S. 644 f 647t unterscheidet wenigstens zwei
Tonarten, eine harmonisch-optimistische Stimmung und einen herben,
heroischen Asketismus, und von einem . Kontrast* weif auch B. WeiB
5. 40. Vgl mein Lehrbuch der Neutestamentlichen Theologie 1, 8. 139. 232 .

242, 269f.




184 H. Holtzmann

Jesu mehr Gemeindedogmatik als geschichtlichen Bericht.! In
der Tat hiingt jene Neuheit der Ausdriicke wenigstens teilweise
an der im Messiasabschnitt naturgemill stiirker sich eindriingen-
den paulinischen Terminologie (s. oben S. 39). Zum guten
Teil ist sie aber zweifellos auch durch die Neuheit der
Situation selbst bedingt. Dorthin gehort aus Wellhausens
Liste z. B. das Wort Evangelium, hierher das Reich Gottes.
Aber jenes steht ja in einem spiteren, durch die paulinische
Sprache mit bedingten Sinne gleich 1, 1 und bildet 1, 14. 15
zusammen mit dem Reich das Thema der Verkiindigung Jesu
von Anfang an, wihrend der gleichfalls notierte Gegensatz
von jetzigem und zukiinftigem Aon mit dem eschatologischen
Charakter der in Anspruch genommenen Messianitit znsammen-

hiingt. Also nur um einen relativen, nicht um einen totalen,

durchgreifenden Gegensatz kann es sich hier handeln, auf

keinen Fall um einen solchen, der den fiir eine geschichtliche
Wiirdigung so ausgiebigen Perikopen vom besessenen Knaben,
vom Rangstreit, vom unberufenen Exorzisten, von der Debatte
iiber Ehescheidung, von der Gefahr des Reichtums und vom
Ehrgeiz der Zebedaiden erheblichen Eintrag zu tun vermichte.
Durchweg erscheint die Mischung von Geschichtlichem und
Un- oder Ubergeschichtlichem in dem von Wellhausen in
Anspruch genommenen mittleren Dritteil des Marcuswerkes
nicht so gar viel krauser und hoffnungsloser, als wie im ersten
und im letzten Dritteil auch der Fall ist.

Am allerwenigsten aber geschieht der Bedeutung des Petrus-
bekenntnisses als RichtmaBes, mit dem das Leben Jesu einiger-
mafen zu differenzieren ist, durch die Behauptung Abbruch,
Marcus hitte es statt Kap. 8 ebensogut auch vorher Kap. 2
oder nachher Kap. 12 anbringen konnen, wie es fiir seine
(redanken auch nichts verschlagen hiitte, die Leidensweissagungen
schon von Kap. 3 an zu verstreuen.? Damit ist die oben inner-

! Marei 8. 65. FEinleitung S. 81. Ubrigens vgl. eine #hnliche
Beobachtung schon bei Wendt 8. 16f. 21. * Wrede S. 120
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halb gewisser Grenzen anerkannte lose Komposition dieses
Evangeliums in einer Weise iibertrieben, als ob hier, was rechts
steht, auch links untergebracht werden und iiberhaupt abgesehen
von Taufe am Anfang, Leiden und Tod am Ende alle Mittel-

stiicke beliebig untereinander vertauscht werden konnten.
Eine derartige Anarchie herrscht nun aber in diesem Bericht

keineswegs. Die (leichnisse 4, 1-—34 sind nur im friiheren,

das Gleichnis 12, 1—12 ist nur im spiiteren Zusammenhang

denkbar. Dort handelt es sich noch um das Reich Gottes an

sich und dessen herrliche Zukunftsaussichten, hier um einen
messianischen Konig und dessen tragisches Geschick.! TUnd
ebensowenig ist es zufillig, wenn der Evangelist in der ersten
Hilfte seines Werkes, wo die entflammte Wundersucht des
Volkes Befriedigung sucht und findet, Heilungen in griBerer
Menge, dagegen nach dem Aufbruch zur letzten Reise 10, 1
nur noch eine einzige, die vor Jericho geschehene, zu berichten
weill, gleichsam ein letztes Auflodern der einst unter sonnigem
Himmel gefithlten Kraft.« Zweifellos hiufen sich aus guten
Griinden auch Zukunftsweissagungen in demselben Mafe, als
die (Gegenwart versagte; sie gipfeln in einer eschatologischen
SchluBrede, die, an den Eingang gestellt, durchaus unverstiindlich
befunden werden miiBte. Treffender als die ,konsequente
Skepsis“ und die ,konsequente Kschatologie® hat Jiilicher
beobachtet, wenn er schreibt: ,Natiirlich hiingen einzelne
Geschichten und Spriiche lose, die Anordnung des Ganzen
dagegen ist wohl iiberlegt und wirksam; eben darum nicht

iiberall pedantisch _iach der chronologischen Folge.“® Ebenso
findet der neueste Biograph, W.HeB, daB Marcus , biographisch
betrachtet, allerdings stark enttiiuscht und viele der Korrektur
bediirftige kiinstliche Anordnungen aufweist, aber doch in den
Hauptperioden chronologisch verfihrt. Kein Erziihler kann
den Ariadnefaden des Marcusberichtes allzulange aus der Hand

1 Auch Albert Schweitzer zeigte 1901, S.32f dafiir noch gutes
Verstindnis. * Finleitung S. 276. Vgl auch Menzies S. 20f,
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lassen, wenn er nicht jeden Faden verlieren will“! Den Grund
kennt v. Soden: ,WuBte der Verfasser auch den einzelnen
Stiicken naturgemiB meist nicht mehr sicher ihre Stelle in der
Zeitenfolge der Ereignisse anzuweisen, er kennt doch noch die
Epochen und ihren Charakter und hat die Verteilung des
einzelnen sehr gliicklich getroffen.*

Schon in die bisherigen Erorterungen spielte zuweilen
auch das dritte, fiir die Epoche des Lebens Jesu in Anspruch
genommene Moment herein: die beginnende Leidensweissagung,
die den Gegensatz der spiteren, gewitterschwiilen Zeit zu den
sonnigeren Friihlingstagen in unmiBverstindlicher Weise kenn-
zeichnet. Aber gerade hier hat Albert Schweitzer prinzipiellen
Widerspruch schon frither erhoben® und denselben jetzt in
einer Weise geschiirft, die eine niihere Beleuchtung verdient
und herausfordert. Wie in der ersten®, so ist er auch in seiner
zweiten Schrift® zwar mit der Annahme zweier kontrastierender
Perioden im Leben Jesu einverstanden, hilt es aber fiir
unerweislich, dal der Unterschied durch Gliick, Erfolg und
Sonnenschein auf der einen, durch Widerstand und Abfall,
Kampf und Sturm auf der anderen Seite gekennzeichnet werde.®

Vielmehr sei das Verhiltnis gerade das umgekehrte.” Gleich

! Jesus von Nazareth im Wortlaute eines kritisch bearbeiteten Finheits-
evangeliums 1906, 8. V. * Urchristliche Literaturgeschichte S. 81f.

3 Die Skizze beginnt 8.V mit der Erklirung, daB alle bisherigen
Darstellungen des Lebens Jesu am Leidensgedanken scheitern. Dieser
hat sich ihm nicht etwa infolge nachgehends sich einstellender Hemm-
nisse aufgedriingt, sondern gehirt von Anfang an zu seinem Messias-
bewuBtsein, weil dem fiir ihn feststehenden apokalyptischen Programm
gemiB eine Zeit unerhérter Drangsale dem Reichsanbruch vorangehen
muB. Nach 8. 81f macht das Petrusbekenntnis nur insofern Epoche, als
zuvor die Gliubigen mit dem zukiinftigen Messias, nachher nur dieser
allein, und zwar fiir jene, leiden muB. | Zur eigentlichen Geschichte
Jesu** gehirt auch nach dem zweiten Werk S. 388 . nur das, was auf
seinen Tod hintreibt*. So verlangt es der Fanatismus der ,konsequenten
Eschatologie . ¢ 8. 32f. 83f. 92.100f. & 8. 849. 856. 384.

 8.131. 208. 829, in teilweiser ['bereinstimmung mit B. WeiB S. 42f.

" Skizze 8. 83—6. 60. Von Reimarus :u Wrede S. 350.
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von Anfang an'!, nimlich Matthius 5, 11. 12 und 10, 17—25.
32. 38, stellt er den Jiingern Drangsal und Not in Aussicht
und #ullert sich 11, 20—24 durchaus pessimistisch iiber seine
galiliischen Erfahrungen: , Ohne Matthius 10 und 11 bleibt
alles ritselhaft.“?

Ganz besonders hat der Verfasser es abgesehen auf die
seinen SchluBtrumpf bildende Stelle Matthius 10, 23: ,Wenn
sie euch in der einen Stadt verfolgen, so fliehet in die andere.
Wabhrlich, ich sage euch: ihr werdet noch nicht mit den
Stidten Israels zu Ende gekommen sein, bis des Menschen
Sohn kommt.“ Er wiirde noch griBeren Eindruck damit erzielt
haben, wenn er stirker die Beziehung hervorgehoben hitte, in
welcher dieses matthidische Sondereigentum mit einem anderen
aus derselben Rede steht, niimlich mit der die Mission innerhalb
der Grenzen des jlidischen Landes festbannenden Weisung
10, 5. 6.* Beide Stellen scheinen sich gegenseitig zu halten.
Sie sehen aus, wie der iiltesten Uberlieferung angehorig, wihrend
die fiir heidenchristliches Publikum schreibenden Evangelisten
Marcus und Lucas Grund und Anlaf genug haben, sie unter
den Tisch fallen zu lassen. Indessen ist dagegen zu erwigen:
1. daB jene Stelle ganz unter dieselbe Kategorie gehort, wie
anderes, dem Verdacht judaisierender Firbung gleichfalls aus-
gesetztes Sondereigentum, z. B. Matthius 5, 19 (der Gebote
auflosende Kleinste im Himmelreich), 7,6 (Heiden als Hunde
und Schweine), 16, 17. 18 (der Hauptapostel Petrus), 23,3
(anerkannte Lehrautoritit der Schriftgelehrten), 24, 20 (keine
Flucht am Sabbat); 2. daB der Evangelist der fraglichen Stelle
tiberhaupt nicht im Zusammenhang der Missionsrede begegnet

1 8. 346. 369.
* 8. 857. Beigetreten ist ihm nur H. Monnier 8. 250f. 254. 2881,
der gich beziliglich der in Betracht kommenden, oben beurteilten Stellen
ebenso desorientiert und im iibrigen von der Tendenz geleitet zeigt, den
Tod Jesu als eine von Anfang an in Aussicht genommene Sache dar-
zustellen. Vgl. namentlich S. 264.
% So Loisy Morceaux d’exégése 1906, S. 98,
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ist, sondern sie, um sie doch irgendwo unterzubringen, zwischen
den Abschlufl des 2. Teiles 10, 22 und den Anfang des
3. Teiles seiner Rede einschiebt.! Ist das Wort aber als ein
erratischer Block zu betrachten, so besteht mindestens schon
die Moglichkeit, ihm eine spiitere Geburtsstunde anzuweisen; 3. dabB
hier, wo ganz Israel missioniert werden soll, von einer ersten,
gleichsam probeweisen Aussendung in die galiliiische Nachbar-
schaft, von einer ,fliegenden Verkiindigung durch Israel®?
davon die Boten demniichst schon wieder zuriickerwartet werden
und wirklich zuriickkehren, nicht mehr die Rede sein kann.
Vielmehr ist er es, der zu ihnen zuriickkehren wird. Also
gehort das Wort in die Zeit, da er seinen Tod vor Augen
sieht® Noch viel weniger paBt in jene Friihzeit die 10, 18
eroffnete Aussicht, vor ,Statthalter und Konige“* gestellt zu
werden ,zum Zeugnis auch fiir die Heiden“; 4. daB der Ver-
fasser eines erst nach 70 entstandenen Evangeliums die ,Stiidte
Israels“ schwerlich mehr in der geographischen Begrenzung
des jiidischen Landes gedacht haben wird; 5. daB es ein
methodischer Fehler ist, eine Behauptung, welcher schlechter-
dings alle iibrigen zu Gebote stehenden Zeugnisse widersprechen,
auf eine einzige, isoliert dastehende und auf alle Fille riitsel-
haft bleibende Stelle wie 10, 23 zu griinden.?

Halten wir uns an den gemeinsamen Bericht als an das
eigentliche Stammkapital der Synopse, so erhellt bekanntlich
aus jeder Zusammenstellung der parallelen Texte ein exegetischer
Befund, demzufolge die groBen Redekompositionen der Kapitel

! Schott in der Zeitschrift fir die meutest. Wissenschaft 1906,
8. 1401 * Skizze 8. 15

* Richtig R A. Hoffmann 8. 527.

' Skizze 8.17 verallgemeinernd: , die weltliche Gewalt*.

® 1901, S. 16. 1906, S. 855f Nach S. 357 ,.kinnen alle natiirlich-
psychologiseh orientierten lLeben-Jesu von Weisse bis auf Oskar
Holtzmann herunter damit nichts anfangen*. Wie traurig! In Wahrheit
besagt die Stelle deutlichst genug dasselbe, was auch Lucas 18, 8, daB
der Wiederkommende die Jiinger noch wmitten in einer keineswegs mit
durchechlagendem FErfolg gekrinten Arbeit antreffen wird .
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5—1, 10, 13, 23 —25, teilweise auch 11 und 18 bei Matthiius
sich als kunstvolle, durch die sachliche Einheit der Gesichts-
punkte zusammengehaltene und teilweise auch durch Zahlen-
symbolik (Dreiteilung und Siebenbildung) beherrschte An-
reihung von Reden und Spriichen Jesu aus den verschiedensten
Zeiten und Situationen seiner Lehrtitigkeit herausstellen. KEs
handelt sich fiir uns teilweise schon um die Bergrede, vor-
nehmlich aber um die Missions- oder Instruktionsrede. Wenn
v. Soden in beiden Befehle und Warnungen findet, die auf
eine viel spiitere Zeit hinweisen, so urteilt er nach Schweitzer
damit noch ,viel radikaler”, als selbst Otto Schmiedel, wenn
dieser die Ordnung solcher Reden auf Rechnung des Evange-
listen setzt.? Nun aber wird im Verdachte des Radikalismus
wenigstens Heinrici nicht befunden werden; und doch sagt
er genau dasselbe.® So wenig sich auch die Methode empfiehlt,
nach welcher er die Entstehungsverhiiltnisse jener Reden be-
greiflich machen will, dariiber werden wir doch auch bei ithm
gar nicht im Zweifel gelassen, daB zunichst die Bergrede aus
Einzelspriichen und Spruchgruppen gebildet ist, und daf darin
selbst spiitere Missionserfahrungen der Jiinger zum Ausdruck
kommen, , wie dies auch sonst, namentlich in den Missions-
anweisungen deutlich sich zeigt Matthiius 10 und die Parall“?®
Nicht anders steht es mit 10, 24. 25: ,,Diese Spriiche setzen
bereits geleistete Lehrarbeit des pa®nrijs voraus, sie zihlen
also zu denen, welche unter dem Eindruck der Missionsarbeit
Bedeutung gewonnen haben“* Alle Achtung vor dem zwar
durchaus konservativ gestimmten Gelehrten, dem aber eine
nicht bloB behauptete Vertrautheit mit der beziiglichen Literatur,
die genaue Kenntnis der kritischen Sachlage, die gewissenhafte
Verwertung aller unabweislich sich aufdriingenden Erkenntnisse
solche Zugestindnisse erschwinglich machen. Und wie der
Leipziger Lutheraner, so gibt auch der Berner Friedrich Barth,

1 8. 802. * Die Bergpredigt 1, 1900. II, 1905.
8 ) - 4 11, 8. 95.
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ein Fihrer der reformierten Gliubigkeit, unverhohlen der
Wahrheit die Ehre, indem er in der Aussendungsrede Vorweg-
nahmen konstatiert.' In der Tat ist die ganze Aussendungsrede
nur von unserer Zweiquellentheorie aus zu verstehen® Die
geschichtliche Quelle bietet die Rede in der kurzen Form
Marcus 6, 7—11 = Matthius 10, 1. 9—11. 14 = Lucas 9, 1—5,
die Redequelle in der Form Lucas 10, 1—12, wozu Matthius
9, 37. 38. 10, 12.13. 15. 16 die Parallele und damit zugleich
auch in diesem Falle der Beweis fiir die gewohnte Zusammen-
arbeitung beider Quellen bei Matthius vorliegt. TUber beide
Quellen geht nun aber derselbe Evangelist im 2. und 3. Teil der
Missionsrede hinaus. Zuniichst nimmt er 17—22 ein Stiick vorweg,
das Marcus 13, 9—13 = Lucas 21, 12—19 die zweite Hiilfte
des ersten Aktes der synoptischen Apokalypse bildet und mit
seinen Aussichten in eine dunkle Zukunft dort auch allein am
Platze ist® Um sich nun nicht einfach zu wiederholen, bringt
er daher gegebenen Ortes Matthiius 24, 9. 13. 14 nur noch
einzelne Fragmente daraus, 10—12 versetzt mit einigem Sonder-
eigentum.! Der Spruch 10, 22, wiederholt 24, 13 = Marcus
13, 13, 6 & Dmouslveg sig télog ovrog ewmdjoerar hat relativ
abschliefende Kraft, so daBf 10, 23 einen angeschweiBten Nachtrag
bildet. Den 3. Teil der Aussendungsrede eriffnet Matthius 10,
24. 25 = Lucas 6, 40 ein Spruch iiber das Verhiltnis von Meister
und Jiinger. Aus der gleichen Redequelle stammt die Ermah-

nung, sich aus Menschenfurcht nicht vom Bekenntnis abhalten

' Die Hauptprobleme* 1903, 3. 151

* Neueste Untersuchungen bei E. Schott Die Aussendungsrede
Matthius 10, Marcus 6, Lucas 9, 10: Zeitschrift fiir die neutest. Wissen-
schaft 1906, 8. 140—150. Loisy La nussion des disciples: Morceauzx
d'excgese 1906, S, 63—138.

* Die Vorwegnahme erkennt auch, wiewohl von verschiedenen
anderen kritischen Voraussetzungen ausgehend, B. WeiB S. 22f an, und
nicht minder sehen hier Cary S. 180. 185f und R. A. Hoffmann
3. 5111, 527f das Richtige.

' Wesentlich richtige Beurteilung findet dieser Punkt auch bei
R. A. Hoffmann 8. 2563. 521.



Die Marcus-Kontroverse in ihrer heutigen Gestalt 191

zu lagsen Matthius 10, 26—33 = Lucas 12, 2—9 mit einem
sinngemiB angereihten Zusatz 12, 11. 12 = Matthdus 10,
19.20. Aber auch Lucas 12, 51—53 begegnet Matthius 10,
34—36, und ,es ist gewiB nicht zufillig, daB was in der
Fassung des ‘Matthius zusammengehiort, auch von Lucas
zusammengehalten ist“! Es bildete eben zuvor schon ein
zusammenhéingendes Stiick der Spruchsammlung. Ein anderes
Fragment derselben schlieBt sich 10, 37. 38 = Lucas 14, 256—27
an, und 10, 39 = Lucas 9, 24, wie Matthius 10, 38 = Lucas
9, 23 war, bildet den Ubergang zu dem aus Lucas 10, 16 mit
Beiziehung des Spruches Marcus 9, 41 reproduzierten Schluf
der Aussendungsrede Matthiius 10, 40—42, wobei indessen
10, 41 schon auf die Stellung der Propheten im Urchristentum
reflektiert wird? Der Gesamtbefund 14Bt kein anderes Urteil
zu als: , Matthiius will eine umfassende Belehrung iiber die
Aufgabe und die Schicksale der Jiinger bei ihrer Missionsarbeit
geben und hat zu diesem Zweck die gesamte ihm vorliegende
Uberlieferung hier aufgefiihrt“ ,Seine groBen Reden sind
nicht als geschichtliche Niederschlige aufzufassen, sondern sie
wollen dem lebendigen Bediirfnisse nach Belehrung aus dem
Munde des Herrn selbst geniigen.“®
Das summarische Verfahren, mit welchem A. Schweitzer
sich iiber dieses durch gemeinsame Arbeit vieler errungene
Ergebnis der heutigen Evangelienkritik hinwegsetzt, besteht
darin, daB er die matthiischen Reden unbesehen nicht bloB
als im vorliegenden Umfang treu iiberliefert, sondern auch als
gerade zu der von der Ordnung des Matthiius an die Hand gegebenen
Zeit gehalten und insofern inhaltlich und chronologisch iiber alle
Z-Weifel erhaben behandelt* Daraus greift er dann jeweils gerade
dl?jenigen Stellen heraus, welche von der Kritik als vorwegnehmende
?UBChaltungen aus spiiteren Zusammenhiingen erkannt sind,
Wie solches am auffilligsten bei der Dublette 10, 17—22 = 24,

: Schott 8. 142, * Loisy S.116.
Schott 8, 143 ¢ 5. 877. 884,
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9.13. 14 der Fall ist, deren beide Glieder gleicherweise nur
Reproduktion des apokalyptischen Fragmentes Marcus 13, 9—13
sind. Nun beginnen mit Matthéius 10, 17, wie wir sahen, die
iiber die historische Situation der Aussendungsrede hinausgehen-

den, spiteren Zusammenhiingen entnommenen Weiterungen

b

der Rede. Daraus ergibt sich als ganz seibstverstindliche Folge
ein jedes geschichtliche Verstindnis ausschlieBender Kontrast
zwischen den auf giinstige Bedingungen der Wirksamkeit
weisenden Aussendungsworten 10, 9—14 = Marcus 6, 8 —11
und den tragischen Aussichten in den beiden letzten Teilen
der Rede.! Die ,konsequente Eschatologie“ entledigt sich dieser
Schwierigkeit also auf dem Wege, daB sie einer Rede, die sich
in allen Quellen als Aussendungsrede einfiihrt, den Charakter
der , Instruktionsrede® aberkennt?, um .vielmehr eine , Leidens-
und Parusierede® daraus zu machen.® Wihrend Weissagungen
von peinlichen Lagen, darein die Jiinger geraten werden, von
Verfolgungen und Prozessen, deren sie gewiirtig sein miissen, zum
guten Teil als vaticinia ex eventu die spiteren Kimpfe der

! Schon 1901, S. 17 meinte A. Schweitzer, das Nebeneinander
von Optimismus und Pessimismus sei ,,der bisherigen Erklirung*, d. h.
der oben gegebenen, ,unfaBbar‘ gewesen. Ohne von dem dargelegten
Sachverhalt Kenntnis zu verraten, weiB er 1906, 8. 230, daB Colani,
Bleek, Scholten, Meyer, Keim, Weiffenbach (er hiitte auch
E.ReuB und noch viele der Besten nennen konnen) ,,die Instruktions-
rede da zu Ende sein lassen, wo sie sie nicht mehr erkliiren kinnen‘.
In Wahrheit lassen die Genannten sie da zu Ende gehen, wo die
Parallelen der Quelle Marcus 6, 6—11 = Lucas 9, 1—5. 10, 1—12 wirk-
lich zu Ende sind und daber auch Matthiius 10, 16 der erste, diesem ent-
sprechende Teil schlieBt. Der erst jetzt, im 2. und 8. Teil anhebenden
Leidensweissagungen entledigen sich die modernen Theologen nach
Schweitzer 8. 858 ,,auf ihre Art, d. h. durch Streichung*. In Wahr-
heit weist man ihnen nur die Stelle wieder an, wo sie zu Hause sind.
Dagegen versteht sich Schweitzer selbst am besten auf das Streichen
unliebsamer Stellen (s. unten 8. 75). Jiilicher 8. 5: ,,Die Vergewalti-
gung von Gesetz und Regel geschichtlichen Untersuchens kann kaum

irger getrieben werden."
* 8. 146. * 8. 860.
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Gemeinde mit der Welt abspiegeln?!, sofern echt aber jeden-
falls nur aus der Lage des Meisters selbst am Ende seiner
abschiissigen Lebensbahn verstanden sein wollen, werden sie
hier verkehrterweise in eine frithere, ja moglichst frithe Zeit
verpflanzt, und wird zu diesem Behuf der 2. und 3. Teil der
Rede Matthéinus 10 mit dem 1., der allein durch die Parallelen
bestiitigt ist, auf gleiche Stufe der Geschichtlichkeit gestellt,
der ganz allgemein anerkannte und schon lingst in den
Kommentaren von De Wette, Bleeck, Meyer-WeiB nach-
gewiesene Kompositionscharakter jener Rede aber fast wie eine
Verlegenheitsauskunft der modernen Theologie behandelt, welche
sich damit der Konsequenzen der allerneuesten Leidensgeheimnis-
theorie zu erwehren gesucht hitte.

Zieht man nun ab, was der Verfasser, wo er den Marcusbericht
anscheinend aus sich selbst zu widerlegen unternimmt, als
Konterbande aus den, nur so ganz gelegentlich ihres Kompositions-
charakters fiir verlustig erklirten, Matthdusreden® hereinbringt,
80 ergibt sich aus der fiir sich allein in Betracht gezogenen
Darstellung Marcus 1—6 genau das Bild, welches er zerstort
zu haben behauptet. Von dem groBen Erfolg schon des ersten
Tages 1, 21. 22 war schon oben (S. 43) die Rede. Ebenso
von der chronologisch nicht verwertbaren, rein sachlich ge-
ordneten Gruppe 2, 1—3, 6 (S. 37). Kaum ist dieselbe abge-
schlossen, so lesen wir 3, 7—12 von ungeheuerem Zulauf aus
allen Teilen des siidlichen Syrien, von massenhaften Heilungen,
von beliistigendem Gedriinge, davor er bald in das Schiff fliichten
muB 3, 20, 6, 31, bald im eigenen Hause nicht so weit ver-
Schont wird, um die tigliche Mahlzeit zu sich nehmen zu
kinnen 3, 20. 6, 31, von jerusalemischen Abgesandten, die
Dach Galilia kommen, um sich die bedenklich werdende Sach-

1_age zu besehen 3, 22. 7, 1, von enorm gesteigerten Wunder-

g ' Richtig hat das schon Bruno Bauner erkannt, wie A. Schweitzer
o 146 selbst berichtet. Vgl. auch Wellhausen Matthius 8. 48, Mon-
Dier 8. 254, * Skizze S. VIIf. 4. 1906, S. 301. 360.
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taten diesseits wie jenseits des Sees 5, 1f 21f, bis in der
Vaterstadt, wo man sich in das Auftreten des von Jugend auf
Wohlbekannten nicht zu finden wuBte, ein erster MiBerfolg
eintritt 6, 1—6, der aber dem massenhaften Zulauf von ander-
wirts keinen Eintrag tut 6, 33. 34. 55. 56.

Durch ganz ebenso unzweifelhafte Zeugnisse begriindet
ist aber der entgegengesetzte Eindruck, den man aus der Dar-
stellung Marcus 7T—9 (bis zur Reise nach Jerusalem) davon-
trigt. Mag auch der Bericht vom Konflikt mit den
jerusalemischen Schriftgelehrten 7, 1—23 fiir unsere Beurtei-
lung der sittlichen Frage eine Niederlage der Angreifer be-
deuten', Tatsache ist, dab sofort 7, 24 der galiliische Boden
gerdumt, die Jiinger Marcus 8, 15 = Matthdus 16, 6 = Lucas
12, 1 vor dem Sauerteig der Pharisier gewarnt werden,
"Jesus seither meist im Norden und Osten umherzieht und
selbst auf dem Durchzug nach Siiden 9, 30 nur inkognito in
Galilia weilen kann. Man hat also immerhin ein Recht, von
, Rilckziigen und Fluchtwegen® zu sprechen® und selbst der
gewiihlte Lieblingsausdruck des Matthiius (zehnmal, sonst im
Neuen Testament nur viermal) spricht dafiir (vgl. namentlich
2, 12—14. 22. 4, 12. 12, 15. 14, 13. 15

Hauptsache ist: gleich auf das Petrusbekenntnis folgt die erste

, 21). Was aber die

grofe Leidensweissagung Marcus 8, 31 = Matthiius 16, 21 =
Lucas 9, 22 — dazu bei Marcus und Matthiius eingeleitet mit
fjokuro® —, der bekanntlich noch zwei andere folgen, mit deren

sich steigernder Deutlichkeit das dunkle Wort vom scheiden-
den Briiutigam Marcus 2, 20 = Matthiius 9, 15 = Lucas 5, 35,

ranz abgesehen ds 1aB es in die oben besprochene Gr )
ganz abgeselien aavon, daw es In die oben Jt“]lr'." nene "Hl]'}“

filllt, also chronologisch unbestimmbar und {iberdies im Hin-

' S0 Albert Schweitzer S. 850

? Gegen Monnier 8. 257f.

* Darauf soll iibrigens weiter kein Gewicht gelegt werden. Vgl
Wrede & 20f 92, Dalman Worte Jesw 1. 8. 21f., Wernle Quellen
S a-f

@i
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blick auf die schon friith (Didache 8, 1) bezeugte Sitte des
Karfreitagsfastens redigiert ist!, nicht verglichen werden kann.?
Ganz in die Luft gebaut ist vollends die Konstruktion, wonach
Jesus in der friiheren Periode auch den Seinigen, in der
spiteren nur noch sich selbst Leiden in Aussicht stelle. Gerade
erst die spiiteren, hinter das Petrusbekenntnis fallenden, Worte
sprechen ganz unmiBverstindlich vom Leidensweg, den die
Jiinger in der Nachfolge des Meisters wandeln werden Marecus X,
34 — Matthiius 16, 24 = Lucas 9, 23. Sie kinnen Matthiius 10,

24. 25 = Lucas 6, 40 unmdoglich fiir sich ein besseres Los

erwarten, als jener. (fanz unzweifelhaft folgen Marcus 8, 31.
34—36 gleich der ersten Weissagung, darin Jesus als Prophet
des eigenen Todesgeschickes auftritt, sofort auch die Ankiindi-
gungen von entsprechenden Leiden nach, darauf die Seinigen
sich gefaBt zu machen haben. Jeder natiirlichen Logik ent-
Spricht es, wenn Leiden und Drangsale aller Art den Jiingern
i dem Moment in Aussicht gestellt werden, da der Meister
selbst den Todesweg antritt. Aber eben darum, weil es das
Natiirliche ist, soll es zu den Verirrungen der psychologischen
Methode gehiren. So meint man dort, wo der Kultus

des Un- und Ubernatiirlichen im Schwange geht. Darum

brauchen auch die SchluBweissagungen Marcus 13 = Matthiius 24

o
nicht mehr linger, wie die Kritik bisher getan hat, gepriift

und untersucht zu werden auf den Unterschied der Elemente,

die der Eschatologie Jesu angehéren und auch sonst in der

Red

ensammlung begegnen, von solchen, die der apokalyptischen
Produktivitit der Gemeinde entstammen und zugleich Riick-
El'i"‘gelunguu der Unbilden darstellen, welche die Gliubigen
»¥on ihren eigenen Volksgenossen® 1. Thess. 2, 14 und von
Heiden 2y erfahren hatten. Sie , kionnen nicht von Jesus sein®,
8 ...] E. Schwartz Zeitschrift fiir die neutest. Wissenschaft 1906,
. SV,
* Vgl. dariiber meine Ausfilhrung in den Gdttingischen (relehrten
4’471-"«;;;”, 1901, 8. 9541

13*
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werden also kurzweg aus der Geschichte gestrichen.! Denn ,in
den Texten steht klirlich, daB Jesus seinen Jiingern nicht von
Leiden nach seinem Tod redet“.? Aber selbst wenn es erlaubt
wiire, die einzige Stelle, da bei Marcus vor dem Petrusbekenntnis
vom Leiden die Rede ist, 2, 19. 20 zugunsten des Nestes von
Einbildungen zu verwerten, das sich hier vor unseren Blicken
aufbaut, kiimen wir nicht weiter. Denn , klirlich® steht dort
nur geschrieben, daB fiir die Jiinger Trauerzeit sein wird,
,wenn der Briutigam von ihnen genommen sein wird¥, also
eben gerade nicht schon vorher.

Wir sind bei dem unvermeidlichen SchiuB angelangt,
daB die Unterscheidung der beiden Phasen des &ffentlichen
Lebens Jesu nach den Gesichtspunkten der aufsteigenden und
der absteigenden Linie zu Recht besteht. Bei seiner zur
Beschimung der gleichzeitigen Theologen unternommenen
Umkehr in das Gegenteil hat A. Schweitzer schlieBlich noch
die Hauptsache vergessen, daB nimlich nicht bloB der Marcus-
bericht es so und nicht anders verlangt, sondern auch ein
Lucas 22, 35. 36 aus der Spruchsammlung erhaltenes Logion,
darin Jesus selbst im Riickblick auf das frithere Wort 10, 4
die Jiinger anredet, wie folgt: Einst habe ich euch gesandt
ohne Beutel, Tasche und Schuhe, und ihr habt keinen Mangel

gehabt — also in eine gastliche Welt; aber von nun an
bediirfet ihr nicht bloB des Beutels, sondern auch des
Schwertes — also in einer mittlerweile feindselig gewordenen

Welt. Vor diesem Gegensatz von Einst und Jetzt, wie ihn
Jesus mit diirren, unmiBverstindlichen Worten feststellt, fillt
der Erweis des Gegenteils verheiBende Kunstbau der escha-

tologischen , Konsequenz® vollends in sich zusammen.

(]

386.
357. Priilludien dazu schon 1901, S. 81f 88f 100f.

“
-CL
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Ein weiteres entscheidendes Gewicht fiir die wesentliche
Zuverlassigkeit des Marcusberichtes hat P. W. Schmiedel in
die Wagschale gelegt mit dem mehrfach ausgefiihrten Satz
von den ,Grundséiulen eines wahrhaft wissenschaftlichen Lebens
Jesu“! Der zu ihnen hinfithrende Weg entspricht der un-
anfechtbaren historischen Methode, wonach in einem offenbar
der Verherrlichung einer geschichtlichen GroBe gewidmeten
Bericht vor allem solche Punkte Glauben verdienen, wo
diesem Zweck weniger entsprochen wird, weil, was erzihlt wird,
eher dazu fithren konnte, an der Verechrung des Helden irre zu
machen, so daB man schliefen darf: hiitte dieses und jenes
sich dem Berichterstatter nicht als glanbhaftest iiberliefert, dabei
wohl auch schon allbekannt geradezu aufgedringt, so wiirde
er von sich aus keine Veranlassung gefiihlt haben, es zu
reproduzieren. Auf unseren Fall angewandt, spricht dieses
Kriterium geschichtlich treuer Berichterstattung miichtig
fir die Erzihlung des Marcus, sofern dieselbe noch ganz
unbefangen Berichte mit sich fiihrt, welche von Matthéus und
Lucas entweder iibergangen oder tendenzits umgeformt, auf
dem einen oder anderen Wege also beseitigt worden sind.
Es handelt sich dabei vornehmlich um sieben Stellen: 1. Nach
3, 21 kommen Jesu Angehorige, d. h. nach 3, 31 seine Mutter
und seine Briider, nach Kapernaum, um sich des nach ihrer
Ansicht entgleisten Familiengliedes zu bemiichtigen (#ispov
yap 8t éEéorn), was keiner der Seitenreferenten nachzuerzihlen
wagte; schon darum nicht, weil an diesem Riff die ganze
Legende von der Jungfraugeburt scheitert, von der Mariologie
des Lucas gar nicht zu reden. 2. Jesus heiBt 6, 3 ,der

! Das 4. Evangelium gegeniiber den 3 ersten 1906, S. 16—22.
81—388. Vorwort zur englischen Ubersetzung von A. Neumanns Jesus
1906, 8. VIII—XXIII. Protestaniische Monatshefte 1898, 8. 307, 1906,
8.260—264. Im Anschlusse daran Mehlhorn 8. 16f. 19.
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Zimmermann, der Sohn der Maria® weil er als iiltester Sohn
Stelle und Geschiift seines verstorbenen Vaters vertritt; dagegen
Matthiius 13, 55 ,der Sohn des Zimmermanns®, Lucas 4, 22
nJosephs Sohn®, wihrend hier die bei Marcus und Matthius
angeschlossenen Briider und Schwestern, offenbar nachgeborene
Kinder, wegfallen. 3. Nach 6, 5. 6 konnte er in dem un-
gliubigen Nazaret keinerlei eigentliche Krafttat (dvwveutg) ver-
richten, sondern nur wenige Sieche durch Handauflegung
heilen, so daB er sich selbst {iber den Unglanben wunderte,
der ihm hier entgegentrat; nach dem verkiirzten Bericht
Matthius 13, 58 ,,verrichtete er daselbst nicht viele Krafttaten
um ihres Unglaubens willen“; Lucas " versagt vollends
4. Aber auch dem wundersiichtigen Verlangen nach Krafttaten
bei anderen soll 8, 12 nicht entsprochen werden: , wahrlich,
D
werden, und wenn Matthius 12, 39. 16, 4 = Lucas 11, 29
fortfahren: ,auller dem Zeichen des Jonas®, so ist damit ja
nach Lucas 11, 30. 32 = Matthiius 12, 41 trotz 12, 40 die
BuBpredigt an die Niniviten gemeint. 5. Ablehnung des

ich sage euch, diesem Geschlecht soll kein Zeichen gegeben

Pridikates , gut“ Marcus 10, 18 mit Hinweis anf Gott als den
pallein guten®, Lucas 18, 19 nicht verleugnet, dagegen
Matthéius 19, 17 offenkundig verdreht. 6. Nach 13, 32 weil
auch der Sohn nicht Tag und Stunde der Weltkatastrophe;
Matthiius 24, 36 wahrscheinlich, bei Lucas gewiB gestrichen.
7. Der Kreuzesruf 15, 34 = Matthius 27, 46, bei Lucas durch
ganz andersartige Kreuzesworte ersetzt. Mit diesen sieben un-
entfernbaren Zeugnissen kann sich die kleine Zahl derjenigen,
die in gleicher Richtung bei Matthius und Lucas gehen, ohne
daB Marcus mit dafiir eintritt, nicht messen. Er schweigt z. B.
zn Matthins 11, 19 = Lucas 7, 34. Dagegen kommt nur ein
einziger Iall in Betracht, da er hinter den Seitenreferenten
zuriickzustehen scheint, sofern Matthiius 12, 32 = Lucas 12, 10

y -
Worte gegen den Menschensohn verceben werden kinnen

L=l - } ?

nicht aber Liisterung des (eistes, withrend Marcus 3, 28. 29
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ein solcher Unterschied iiberhaupt nicht gemacht, sondern
einfach gesagt ist: alle Siinden mit Ausnahme dieser einen
haben noch Aussicht auf Vergebung! Das bedeutet Ver-
allgemeinerung, aber nicht Widerspruch.

Ein Bericht mit so handgreiflichen, iibrigens noch leicht zu
vermehrenden® Spuren einer Menschlichkeit, die noch vernehmlichst
gegen den schon bei den nichst anschlieBenden Seitenreferenten
miichtig verspiirbaren Zug nach Verherrlichung, ja Vergottung
protestiert’, darf Anspruch darauf erheben, in erster Linie auf
seine geschichtliche Grundlage hin angesehen zu werden, zumal
da es ihm auch in vielen seiner rein anekdotenhaft erzéhlten,
schmucklos eingerahmten Einzelbilder und Momentaufnahmen
nicht an der Frische und bewegten Anschaulichkeit echt
volkstiimlicher Erinnerungen, an festhaftender Lokalfarbe
und wahrnehmbarstem Erdgeschmack fehlt. Diese schon seit
WeiBe und Heinrich Ewald oft hervorgehobene Eigen-
schaft ist noch neuerdings von Wernle*, Gloag® Swetef,
Menzies’, Wellhausen®, Johannes WeiB?, Pfleiderer!
und Jiilicher' so richtig und treffend dargetan worden, daB

! Withrend Nath. Schmidt 8. 288. 276 die Geschichtlichkeit der
Darstellung Marcus 3, 21. 6, 5. &, 12 anerkennt, bemiiht er sich S, 133
die Vergebbarkeit von Siinden gegen die Person des Menschensohnes einer
kirchlichen Redaktion auf die Rechnung zu schieben. Wie unwahrschein-
lich und dem obigen Kanon direkt zuwiderlaufend! Uberdies aber wiirde
sich ja aus solchem Sachverhalt gerade ein SchluB gegen die Prioritiit
der Matthiusform ergeben.

* Vgl. Wernle Die Quellen des Lebens Jesu S. 40f.

*R. A. Hoffmann sucht vergeblich den , Grundsiiulen* das An-
st8Bige, damit freilich auch Beweiskriiftige zu benehmen durch Zuhilfenahme
teils sprachlicher Finessen beziiglich Marcus 6, 3.5. 6 (S. 239), teils seiner
bier ihre Tugend bewiihrenden Unterscheidung von U und U? beaiglich
Marcus 10, 17 (8. 411f) und 183, 82 (S. 543).

* Die synoptische Frage S. 204f.

® Introduction to the synoptic gospels 1895, S. 185f. 8 LYL

" 8. 83f. ® Einleitung S. 51. 59. i o8 8N 10 1, 8. 896f.

"' Realeneyklopidie S. 293. Ubrigens kann sich diesem Eindruck
selbst Nath. Schmidt 8. 2256 nicht ganz entziehen
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Versuche, alles nur auf Liebhaberei fiir behagliche Breitel,
Ausmalung durch angebrachte Detailziige und anderen Zierat
zuriickzufiihren und darin sogar Anniherung an apokryphe
Manier zu erblicken®, dagegen nicht aufkommen. TUnser
zweites kanonisches Evangelium ist und bleibt ein Erzeugnis
nachgehender und fortgesetzter Verarbeitung vieler, meist Augen-
blickseindriicke von kritischen Momenten und dramatischen
Auftritten echt volkstiimlich festhaltender, Erinnerungen, ge-
pflegt im Sinne und zugunsten der Bediirfnisse einer andachts-
voll auf- und zuriickschauenden Gemeinde, nicht minder aber
auch zu Zwecken der Verteidigung und der Werbung nach auBen:
ein durchaus naturwiichsiges Gebilde erster und frischester
Triebe am Lebensbaum der Urchristenheit, eben darum aber
auch als geschichtliche Urkunde ebensosehr positiven Wert
beanspruchend, wie kritischer Sichtung bediirftig.

! Merx II, 2, 8. 60: ,,Der behagliche, malerische Marcus!*

* 80 Badham St. Mark’s indebtedness to St. Matthew 1897, 8. 44,
Vgl. dagegen A. Wright Some New Testament problems S. 266f. Swete
The gospel according to St. Mark 1898, S. LXIX.,



Aus dem Asklepieion von Kos

Von Rudolf Herzog in Tiibingen

(Hierzu Tafel I)
I Schlangenopfer

1 Das Dankopfer an Asklepios

Unter dem Titel ,Ein Dankopfer an Asklepios® hat
Richard Wiinsch in dieser Zeitschrift 1904 VII 95—-116 den
vierten Mimus des Herondas ‘AexAnmid dveridsiowt xel Sveidfoveant
als religionsgeschichtliches Dokument behandelt und von diesem
Gesichtspunkt aus in ein neues Licht geriickt. Seine Voraus-
setzung (S. 114), daB wir die Aussagen des Herondas iiber die
geltenden Rituale unbedenklich als urkundliches Material ver-
werten diirfen, ist’ durchaus berechtigt, wenn ich auch die
Begriindung etwas anders fassen mochte: nicht als Vertreter
der docta poesis der Alexandriner hat er die koischen Rituale
studiert, sondern als fioldyog hat er getreulich das wieder-
gegeben, was er wihrend seines Aufenthalts in Kos ohne ge-
lehrtes Studium nach dem Leben beobachtete. Ich kann fiir
diese Auffassung auf meine Ausfiithrungen in den Jahresheften
des Osterr. archiiol. Instituts 1903 VI 215f. verweisen.

Wiinsch hatte nicht die Absicht, das Gedicht nach allen
Richtungen auszuschipfen, er begniigte sich mit der Behandlung
einzelner Punkte. So weist er S. 95 zwar darauf hin, daB der
Schauplatz der Handlung kiirzlich wiederentdeckt worden sei,
aber er geht auf die archiologischen Fragen nicht weiter ein.

Die Aufdeckung des Asklepieions von Kos ist im Herbst
1904 vollendet worden, zu seiner Entdeckung 1902 war
ich durch zehnjihrige Beschiiftigung mit Herondas gefiihrt
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worden.! Die Nachpriifung seiner Schilderung an den Ergebnissen
der Ausgrabungen mubBte daher fiir mich einen besonderen Reiz
haben, und ich wurde durch sie immer mehr von dem ur-
kundlichen Wert des literarischen Zeugnisses iiberzeugt. Schritt
fiir Schritt erliuterten sich gegenseitig der archiiologische
Befund und die Darstellung des Dichters. Die Resultate dieser
Vergleichung habe ich vorliufig in meinem ersten Ausgrabungs-
bericht Arch. Anz. 1903, S. 8 und ausfiihrlicher in den osterr.
Jahresheften a. a. O. gezogen. Seither glaube ich in der
Deutung der monumentalen Zeugnisse noch weiter gekommen
zu sein und dadurch eine Erkenntnis gewonnen zu haben, die
weitere religionsgeschichtliche Ausblicke eroffnet. Zuniichst soll
die Vorstellung vom Schauplatz der Handlung auf die neue
Grundlage gestellt werden, wobei ich das schon a. a. O. Erorterte
nur kurz wiederhole.

Unter den drei Tempeln des Asklepieions kommt nach
den Zeitverhiiltnissen nur der Tempel B in Betracht. Fiir das

Gedicht ist kein weiterer Spielraum als 270—250 moglich, der
neue Tempel A ist kaum vor 250 erstellt worden. Wenn der
neue Tempel den Schauplatz bilden wiirde, so miiite auch der
Dichter darauf anspielen. Da der Tempel B noch wiihrend
des ganzen Altertums bestand, so wiire auch kein Grund ge-
wesen, das Gremilde des Apelles, das ja jedenfalls lang vor dem
Bau des neuen Tempels geschaffen war, in diesen iiberzufiihren.

Der erste Teil des Mimus spielt nun aber nicht im Tempel
oder seinem Vorhof, wie Wiinsch S. 95 annahm, sondern vor
ihm, am Altar, den die Statuen der Familie des Asklepios,
eine Stiftung des Euthias, ein Werk der Sohne des Praxiteles,
schmiickte. Hier wurde das Gebet gesprochen, hier das Weih-
geschenk niedergelegt, hier der Kiister gerufen, um das Opfer-
tier in Empfang zu nehmen und das Opfer zu besorgen. Um
Altar und Tempel, wohl nicht auch noch in dessen Vorhalle,

! Vorliufige Berichte iiber die Ausgrabungen Areh. Anz. 1903,
S.1ff, 186 . 1905, S. 1ff.
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standen die von den Frauen bewunderten plastischen Werke.
Wiihrend dieser Handlungen ist der Tag herangekommen: die
groBe Tiir, die von der Vorhalle des Tempels in die Cella
fiihrt, wird gedffnet, der Vorhang aufgezogen. So hat Wiinsch
S. 108f. richtig die Worte 5 8vony yeo Hixrer xdvei® & waerés
gedeutet und durch die jetzt noch in italienischen Kirchen zu
beobachtende Einrichtung des Vorhangs als zweiten Abschlusses
direkt hinter der Tiir erliutert. Nur diirfen wir nicht wie in
Italien an einen schweren ledernen Vorhang denken, sondern
an einen leichten, in die Hohe oder auf die Seite zu ziehenden,
leinenen Vorhang, der auch einigen Abstand von der Tiir ge-
habt haben kann. Es mag der Miihe wert sein, die wenigen
antiken Zeugnisse dariiber, die ich gefunden habe, zu zitieren.
Genau dieselbe Szene schildert im Isisheiligtum Apuleius met.
XTI 20 sic anxius et in proventum prosperiorem attonitus templi
matutinas apertiones oppericbar. ac dum velis candentibus
reductis in diversum deae venerabilem conspectim adprecamur elc.
XI 22 ducit me protinus ad ipsas fores aedis amplissimae rituque
sollemni apertionis celebrato ministerio ac matutino peracto sacrificio
de opertis adyti profert quosdam libros.! Den Zweck dieses Vor-
hangs als eines Zwischenverschlusses lernen wir kennen aus Por-
phyrius de antro nymph. 26, S. 74 Nauck: zov 0% vérov dsoig
véwovres lotauévns tijs peoqufoles év voig vaoig tdv
Pedv 1¢ mepamsrdopare EAxover, o Ounouxdv &7 rodro
pvlaceovrss mugdyyedue, g xete Ty &g vérov Eyxliew tov
'E#e(n';‘ ot Hiug avdodmovs sloiéver slg te lspe, AL afaverov
0dde Eoriv.

Im Artemision von Ephesos wurde der Vorhang, was als

o2

dusvgewiilmliche gelten muBl, zur Enthiillung aufgezogen, im

' Vielleicht nur fiir ein Kapellchen im Tempel diente der maeros
Awwodg in dem Bauinventar Dittenb. Syll. 588, 23 und die wepaxerdaucra
Teix in einem unedierten Stiftungsinventar des Heiligtums der iigyptischen
Gotter in Kos, beides aus romischer Zeit. — DaB die feierliche Zeremonie
der Tempeloffnung nicht anf dif Isistempel beschriinkt war, zeigt meine
Stellensammlung in den osterr. Jahresh. a. a. O, § 219 °
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Zeustempel von Olympia der von Antiochos IV. gestiftete,
vielleicht aus dem Tempel von Jerusalem stammende Vorhang
herabgelassen.

Die folgende Betrachtung von Kunstwerken spielt sich
also in der Cella des Tempels ab. Das Gemilde des Apelles,
das wohl eine konigliche wounsj fiir den Gott verewigte, paBte
mit seinem Rechteckformat an eine Langseite der Cella.

Die Betrachtungen der Frauen werden unterbrochen durch
den Kiister, der ihnen den guten Ausfall des Opfers meldet.
Nun ist ihre Aufgabe erfiillt. Sie wenden sich zum Gehen und
erteilen vorher noch der Dienerin Kokkale vier Auftrige:

1. Sie soll dem Kiister, der bei ihnen steht, sein yépag
abliefern, das exélog des Huhns.

2. Sie soll fiir die heilige Schlange den ihr zukommenden
melavés unter heiligem Schweigen in das Loch legen.

3. Sie soll Opferbrote (Yarord) fiir den Gott mit Wein netzen,
um sie dann, wie Wiinsch trefflich erklirt, in dem vorgeschriebenen
Zustand auf den heiligen Tisch des Gottes zu legen. Dieser
Tisch stand in der Vorhalle, wir haben sein Fundament auf-
gedeckt und ebenda einen sehr fein gearbeiteten Tischfull von
rotem Marmor gefunden® Das iibrige wollen die Frauen oixing
édon verzehren, was ich lieber mit ,zu Hause® iibersetzen als
auf ein foriardgror oder olxnue depdoror im Heiligtum be-

ziehen mochte.?

! Pausanias V 12, 2 und Frazers Kommentar dazu.

* Ein heiliger Tisch stand zu demselben Zweck im Asklepiostempel
von Athen, Aristophanes Plutos 678. 1G II 836, 23.

3 Syll. 616 = Paton-Hicks 37, 89, aber nicht im Asklepieion.
Wiinsch erinnert 8. 115! fiilschlich an die koische Inschrift Syil. 784, 71
(= Paton-Hicks 36b, 88), wo , beim Heiligtum des Asklepios sviwes und
eine oixiz erwithnt werden“. Die Inschrift handelt vielmehr von einem
Privatheiligtum des Herakles. Uber die Gasthiiuser in den Heiligtiimern
ist jetzt das Material gut gesammelt von E. Ziebarth Beitrige sum
griechischen Recht, Zeitschr. f. vergl. Rechtswissenschaft X1X 291 ff. — Die
Losung der Frage hiingt davon ab, ob fiir dieses Opfer bestimmt war
fovtay dwopogd oder obx €xgopl fx tod repfvovg, wie es so oft in den
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4. Nachtriiglich wird sie noch erinnert, von der ¥yfeie, dem
geweihten Brot, mitzunehmen, d. h. es sich von dem Kiister
geben zu lassen. Wiinsch hat gesehen, daf diese dplete mit
den pouore identisch ist. Seine Analogie mit der oblata, dem
Brot vor der Weihung, und der hostia, dem geweihten Brot
in der christlichen Kirche erscheint mir schlagend.

Fiir die SchluBsentenz ist noch keine befriedigende Deuntung
gefunden. Bei den Deutungen von Wiinsch, , denn fiir heilige
Handlungen ist das Heilbrot groBer an Anteil als eine Ver-
fehlung®, d. h. , die Hygieia, beim Opfer genossen, tilgt alle
dabei begangenen Fehler“ oder von Crusius in der 3. und
4. Auflage seines Herondas ,in sacris enim peccata quaelibet
tollit cibus sacratus portiunculae® mit Hinweis auf Aschylus
Choeph. 519 za 0doe pelo & éorl tis dueprieg mub man
eine sehr gewundene theologische Weisheit den Frauen in den
Mund legen und der Gen. 7ijg molons steht dabei ganz in der
Luft. Von ihm wird man ausgehen miissen. Die woipa oder
ueols ist ja aus den Opferinschriften zur Geniige bekannt, sie
ist das pfoeg des Kiisters. Daher sagt mir besser zu die
Lesung und Erklirung in Crusius’ 2. Auflage 7 yae lpoiaww
uélov & aoring W Vyly 'ati tijg polong praesente portiuncula
liberalior datur cibus sacratus. Dieser niichterne profitliche
Grundsatz paBt am besten zum Charakter der Frauen und zum
SchluB des Mimus.

2 Der wedavog als Sportel

Eine besondere Erorterung verlangt der zweite Auftrag:

& e Ty Tpoylyy Tov melevov Evdes tod dpdxovrog sdprjums.

koischen und anderen Opfervorschriften heiBt. Fiir meine Auffassung
erinnere ich an die dwopdenre und dwosrolai von den groBen Opfer-
festen, die ebenso nach Hause gehen wie bei den Opfern des Menas
Dittenb. Or. Gr. Inscr. 339, 72 peredidov Ot roig dlevpouévors taw lepaw
Thy &nd rtod dieipparog elg olxov. Stengel Hermes 1906, S. 239% glaubt,
daB bei chthonischen Kulten die éxpopa verboten gewesen sei. Aber
das muB noch nachgepriift werden.
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Diese Worte haben bisher bei niemand AnstoB erregt. Man
weiB, daB welevds (mit wedvvw etymologisch zusammengebracht)
oder attisch pzldirovrra (usdirdeoon se. pife) ein kleiner Kuchen
oder Teig aus feinem Mehl, gemischt mit Honig und Mohn,
war, der beinahe nur in chthonischen Kulten geopfert wurde,
urspriinglich zur Besiinftigung der chthonischen Tiere, hinter
denen sich die verderbenden oder heilenden und mantischen
Tierdiimonen iltesten Volksglaubens verbergen. Daraus er-
klirt sich auch die Zusammensetzung des Kuchens mit
Honig und Mohn.! So erschien es denn als selbstverstind-
lich und wurde deshalb allgemein angenommen, daB auch
hier ein solcher Kuchen der heiligen Schlange in ihr Loch ge-
reicht wird.

Diese Annahme muf nun aber am archidologischen Befund
nachgepriift werden. Da die anderen Handlungen noch im
Tempel geschehen sollen, so ist in diesem auch die rpayly
oD dgaxovrog anzunehmen. So war es im athenischen Askle-
pieion, Aristoph. Plutos 133 éntdryy odv dvo dpdxovt éx tod
vew. 140 6 Hevg e0Féwg ypdwmosy avrov of T Gpeg s Tov
vewv. In Epidauros kommt die Schlange aus dem &Barov,
Dittenb. Syll. 802, 116 ¥mvov d¢ v Aafdvros év TovTan

3t

dodrav éx 1ol afdrov EEeldov tov ddxrviov ldoaro i
yAoGGaL, xal tovto moujoag &l t0 Efatov dveymoncs malwv.
Dieses dfaror war nach DPausanias riiumlich vom Tempel
getrennt, der wie der koische kein &dvror hinter der Cella
hat. Welches die Reste des &faror im Heiligtum sind, ist
kontrovers und noch nicht geklirt.* Nach der Ovid Mefam.

XV G66ff. zugrunde liegenden hellenistischen Tradition hatte

! lch verweise auf die Literatur iiber den =melavdg: Stengel (rriech.
Kultusaltertiimer® 8. 89f. Derselbe Hermes 29, 281—289, 31, 4771, 39,
616f. Herzog ebenda 29, 625f

* Holwerda bekiimpft Athen. Mitt. 27

die Ansetzung des dfarov bei Kavvadias To ispor S 12111, Sein eigener

280 ff. mit guten Griinden

L]

Vorschlag ist aber auch nicht iiberzeugend Die folos als Schlangen-

zwinger mu aus dem Spiel bleiben
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die epidaurische Schlange ihren Sitz im Tempel! Das epi-
daurische &Barov wird die alte, nach dem Bau des neuen
Tempels noch heilig gehaltene Kultstitte sein. Die heilige
Schlange oder die Schlangen scheinen in den Asklepieia dem
Publikum nicht sichtbar gewesen zu sein, da sie in den lduare
nur im Traum heilen, Syll. 803, 69f. 103ff. 1164 119ff,
withrend die heiligen Hunde und Giinse bei Tag im Heiligtum
herumlaufen und heilend mithelfen, 802, 126. 803, 37. 1331
Es war also gar nicht notwendig, daB die 7pdpiy einen
lebenden dgdxav barg, wenn auch wahrscheinlich bestindig
Schlangen gehalten wurden, um zu feierlicher heiliger Handlung
oder zu Wundern zur Verfiigung zu sein. Das Publikum
brauchte nur das Schlangenloch zu sehen, welches das chthonische
Tier mit der Oberwelt verband und gerade so weit war, daB ein
=]

Schlangenleib durchschliipfen und ein zsdevdg hereinfallen konnte.*

Im koischen Tempel kann die rpdyiy tod dodxovrog nur
In der Cella gesucht werden. In der Cella, deren zur Vor-
halle erhoht liegender FuBboden zum grollen Teil erhalten ist,
8ind zwei Einbauten zu erkennen: vor der Riickwand ein breites
Basisf'undamunt, das fiir die drei Kultstatuen der offiziellen
Inhaber ‘doxiamion xel ‘Tyelag xei 'Hmioveg nebeneinander
Platz bot, und vor der linken Wand eine nachtriiglich, aber
In guter hellenistischer Zeit sehr sorgfiltig in die Fundamente
eingebettete rechteckige Grube, mit Platten von schwarzem
Marmor in sorgfiltizer Fugung ausgekleidet, auch unten auf
— =] D =] =] =] ’

! Der Schauplatz ist natiirlich sowohl hier als in der Vorlage des
. ) . . " . - .
Plautinischen Curculio das beriihmte Hieron im Waldtal, nicht das
obskure Heiligtum in der Stadt. Die Rémer verwischen nur aus Un-
kenntnis des Lokals den Tatbestand.
B: * Das ist die Bedeutung von rewydn, Loch zu einem Hohlraum.
'.‘lne weite Drachenhdhle heiBt galedg oder wie Plut. de def. or. 156 poied-
dfi-" Tig dpaxovrog gerd. Die heiligen Schlangen waren nach der Tradition
nicht yon libermiiBiger GroBe. Es mag hierbei erwiihnt werden, dal

ir bei der Ausgrabung des Asklepieion eine auffallend groBe Anzahl
rachiedener Schlangenarten gefangen haben. Keine war viel iber
1 Meter |

ang
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Steinplatten stehend, oben in Hihe des FuBbodens der Cella
mit einer schweren Deckplatte abgeschlossen. In der Deck-
platte war ein rechteckiges Loch.

Diese Einrichtung wire als Quartier fiir lebende Schlangen
sehr ungemiitlich und unpraktisch, sie erfiillt aber alle Be-
dingungen, die an den Behilter eines 9noaveds gestellt wurden,
der zur feuer- und diebessicheren Aufbewahrung des durch
einen Aufsatz hereingeworfenen (Geldes diente. Uber solche
dnoavpol, Opferkassen, sind wir neuerdings durch Funde und
Forschungen so gut unterrichtet, daB die Bestimmung evident
ist.! AuBer den gefundenen Thesauren selbst belehren uns
Inschriften iiber ihre Einrichtung und {iber die Gelder, die in
sie eingeworfen wurden. So hat die Inschrift von Andania
Syll. 6563 einen besonderen Abschnitt Syoevody xereoxsvig
Z. 89—95 (Hiller a. a. 0. 8. 263). Zwei #yoavgol Alfivor
xAdewxrol mit je zwei Schliisseln, der eine im Tempel, sollen
errichtet werden. Sie sind jiahrlich einmal zu Offnen?® Es
folgen Bestimmungen iiber die Verrechnung der vorgefundenen
Gelder. Noch sicherer wird die Bestimmung unserer Grube
durch eine Inschrift, von der wir zwolf Bruchstiicke in dem
Gebidude romischer Zeit (D) direkt neben Tempel B verbaut
gefunden haben. Der Schriftcharakter laBt einen Spielraum
etwa zwischen 280 und 260. Sie setzt nur einen Tempel
voraus, also existiert der Tempel A mit der oberen Terrassen-
anlage noch nicht. Die Inschrift enthidlt den BeschluB, einen
Thesauros im Tempel zu errichten. Die in ihn flieBenden
Gelder sollen zur Fundierung des Festes, seiner Opfer und
Spiele dienen, die Schaffung des Thesauros und seiner Quellen
gehort also zur Vorbereitung der Einrichtung der groBen,

! Hiller von Girtringen Thera I 260 —264. Graeven Die tonerne
Sparbiichse im Altertum, Arch. Jahrb. 1901 XVI 161—189. Tsuntas ITspl
tav év 'Eleveive dnoaveav, Mélanges Nicole 1905, 8. 581 —5386.

* Der schwere Deckel brauchte jedenfalls mehrere Mann zur Offnung,
wie in Kos nach dem Augenschein und in Delos nach einer Inschrift.
Vgl. Graeven S. 168. Tsuntas S. 532.
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panhellenischen Asklapieia, die selbst ungefihr in die Zeit
um 260—250 zu setzen ist. Leider ist nur der Anfang und
ein Stiick aus der Mitte der Inschrift zusammenhiingend wieder-
herzustellen. Ich gebe das Wichtige im Wortlaut: "Exi povdoyov
Dvlotipov Adadlov vevuny[len: ‘Holédorog ‘Houxd [slrov] elme
Cyedin toyer 8606y v Enxdn[ola idgv]oasda Snelavedr]
T ‘dexlemiin tap wéhw év tér ve[dr Tod ‘Aoxd|emov To[i
0F wolnlrel modwedvre tov [#y)eaveov [idgveecdar v
iz ®[v xa ol 7s] moooTdran xel 6 lepevg [r]ov Aoxi[a-
oD xal ol legpopile]xe[g dmwodslfovri — —. Nachher ist
die Rede von den Geldern, die in den Thesauros eingeworfen
Wwerden sollen, zunichst, wie es scheint, verschiedene Einnahmen
des Heiligtums, die von den repfer in die Kasse abgefiihrt
werden sollen. Weiter wird bestimmt éyére 0% & Syoavoog
*Aéixog ré660peg, die unter die Beamten verteilt werden.
S[wwg odw O |mwepybvr|[w|v yonudrov EE Eroipov tel te Huvelw
T@L 'Aﬁxl[cxmc?u xal i ‘Tywsle]e xai tae 'Hmidver xel @ mwov-
dpvous el el de[woloar xel Tol dy|@ves xeddg xal Empavdg
SVvTEdldvr| a xere mevrastyolde dElwg) Tis Tod ddpov mportpéaiog,
%ol vepleft — —. Sehr ausfiihrlich miissen die Bestimmungen
iber die Gelder und ihre Verrechnung und Verwendung ge-
Wesen gein.

Wir haben also in der Cella des Asklepiostempels ein
Schlnngen]nch, d. h. einen unterirdischen Hohlraum, in den
Man durch ein kleines Loch den meiawvdg fiir die heilige
gchlangv einwarf, gesucht und haben den Behiilter eines Thesauros
fir Geldeinwurf gefunden. Das Riitsel wird sofort gelost durch
eine Inschrift des IIL Jahrh. vom Orakelheiligtum des Apollo
Pythios in Argos, BdCHell. 1903, 2701, betreffend bauliche
Elnrlchtungen im Heiligtum, darunter Z. 11ff. xai #ydveov év
O pevmior xaveoxevaseay tols meAwvols xAwxrév. Also
8alt schon im IIL Jahrh. die iibertragene Bedeutung von
Tedavdg alg ganz selbstverstiindlich, die Hesychius zu dem
Wort liberliefert hat: xal 6 tp pdvrer dudduevos wodog éfo-

Archiy ¢ Religionswissenschaft X 14
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J6s. Ja, diese Ubertragung ist viel ilter, wie wir jetzt aus
einer Bestimmung vom Pythion in Delphi aus der Zeit zwi-
schen 430 und 370 sehen, die Homolle in den Mélanges Nicole
1905 8. 625—638 veriffentlicht und besprochen hat: “4dz (ge-
wib = &xds, édoks, vgl v. Wilamowitz, S Ber. Berl. Ak. 1904
S. 636) dedgoiz Paceritag Tov wélavoy diddusy, o deudeiov
émrve dpayuas dedpldeg 0¥’ ddeldg, To 0 Idrov Téropss ddeldg,
Tipodizo el ‘Iotialo Heepbvrov, Egvdo doyovrog. In Geld
wird der wslavdg ferner gegeben der (wohl chthonischen) Athena
Itonia in Amorgos im III. und L Jahrh. Syll. 644, 10f.
T0Vg TéXOVS TOVS PLVOREVOVS aVTdL D TOD DAAQYOVTOS TELAVOD
tijiL dede, d@’ bdp modregov 1) Pvola cvverzdeivo, imidovs T
zowdr toOv lspovoydv &ls xaracreviy Tod reufvovs. 645, 111
éxay 08 teleryw mou] 1 ldpse, O melavog O Ouddusvos Do
(emd?) Tév redvudvor legog E6tw: Eotm 0& O melaviog Exdatov
doeyur zel épdavaioihjro nagpayoijue, Tov 0k Téxor loysvétweay
xwl todrov ol émuijvior xel xefietidrecey, e 0é dlle E6te
tijg lepelug nore ve éhpe. Im Demeterkult in Eleusis ist der
wedavdg schon im IV. Jahrh. in (Geld abgelist, Syll. 587, 291
‘Ixzotdvrog iepei melavér 49 Dr, 2 Ob, daneben wird aber
aleichzeitic noch ein welavdg in natura von der dmapyr in
(zetreide durch das Kultpersonal bereitet H8T, 280. 285. 20, 36.
So wird der melawdg zu einer Art amepyrj, weil diese auch
mi* der Zeit in Geld abgelist wurde, und wir kinnen manch-
mal fiir den allgemeineren Begrift axwpyy (amcoyeedar) den
spezielleren, urspriinglichen welevdg einsetzen, so in der Vor-
schrift fiir das iatromantische Amphiaraion von Oropos aus
dem Anfang des IV. Jahrh. Syll. 589, 20f éxaoyijy Od
oty top upéllovie Depamevecfar Vmo Tov Heov un Edarrov
évveofidlov doxlpov dpyvelov wal éufdlisiv eig 1ov &9)-
Cavpoy AapedvTog TOoU VEOXOQPOV, genau Wwie Wwir es im
Asklepiostempel zu Kos vor sich gehen sahen.

Iiir diese dwagyai, die fixiert und so zu einer Art Sportel

werden, lernten wir bisher hihere Betriige kennen als den
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Obolos, dessen Bedeutung der meiavdg im Volk angemommen
hat, und sicher auch hohere als sich die armen Frauen leisten
konnten. Auch diese Schwierigkeit 16st sich durch eine im
koischen Asklepieion gefundene, noch unedierte Opfervorschrift
des II. Jahrh. vom Kult der Aphrodite, wo es Z. 10ff. heibt:
anagyéodov 0t xal rol louwol wdvrsg tol ddovreg &g Tov Bp-
Gavpov t@ ‘Agoodlrar émi udv fol doayues dvo, éxl 0% volg
&Adog tou piv tedelov doayudy, Tov 0t dredslov ToudBol(o)v,
Spvidog ¢ 6Bfoidw, yool TdY moodiareTayufvav xetd
tavds tov dweyoupdy: éidoot(w) 0k td lepely xai dmoplodwowy
Tonjcacdar rovrav: 6 0i dmouodoedusvos éyireo tav EEovalay
mpueoeodur xade xol Tov dpstav péypumrer tav 0% rAaixdv
TOY Jyoavedy *voLEvdVTO TOlL WEOOTETAL el GVOLYOVT® UETC
Tég lepslag xad’ Exacrov Evievrov u unvi dedlor zei T0 pév
fjweoor Forw tis lepelag, To 0} fuiooov dvamsumdvra éxl Tav
Oapoolay rodnstav g tov Opsoraxdre Tig deod Adyov xai
Abpov yonuerifévre ég te daudeia yodupere. TO 0% YEfua
ToUt0 Dmapyére &g xavecxsvdouera & xe 06En TdL éxxdnola
%l &g imioxsvév tod ispov. Ahnlich ist es im benachbarten
HalikarnaB im Kult der Artemis Pergaia Syll. 601, 29f.
*etaoncvacdro 0% (7 lfpsie) xai Hnoavedv it Hedi, évfal-
Aitwoay 0t ol Ovovres émi pv rér relsloe dfolods dvo, émi
d2 yadednvide ofoldy. avorydvrav 0k ol éstadtal xat’ Eviav-

1 ’

OV THw Inéavpor xzel Ouddvtov T legeler &lg T THY Emi-
%0vplar xel elg lpetiopov xel slg 6 —. Vgl noch IG XII
2,12, Eingehender sind die Tarife der Sporteln, die zu jedem
Opfertier gezahlt werden miissen, in punischen Inschriften
von Karthago CISem. I 167—170, am ausfiihrlichsten in
der Massiliensis CISem. I 165, die gewiB auch aus Karthago
Stammt und dem V./IV. Jahrh. zugeteilt wird, vom Kult des
Baal Safon. Da wird fiir jede Klasse von Opfertieren und
Opfern bestimmt, was die Priester an Opferstiicken und Geld
bekommen gollen, z. B. Z. 11 (in der l“'ht-rsetzung der Heraus-
geber) de avi domestica vel silvestri, sive est holocaustum

14*
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cucharisticum sew haruspicinum sew divinatorium, erit sacer-
dotibus argenty sicl. °/y Zer I1I de singulo et erit cafro aucto-
ribus sacrificii. 7. 12 pro avi aut primitiis sacris aut sacri-
ficio placentae aut sacrificio olei erit sacerdotibus argenti gerae
X de singulo. 7. 16 in ommi sacrificio quod sacrificabit pauper
pecorum vel pauper avium, non erit sacerdotibus [quicquam ex
its]. Die Herausgeber ziehen eine sehr #hnliche Opferbestim-
mung aus romischem Gebiet bei, CIL VI 820. Uber romische
Thesauri handelt Graeven a.a. 0. 8. 163f

Doch kehren wir in den koischen Tempel zuriick. Es
diirfte jetzt bewiesen sein, daB zur Zeit des Herondas der
melovdg schon allgemein in (eld abgelést wurde, das man in
einen Thesauros warf, daB wir also den #noeveds im Tempel
und auf der Inschrift mit der zodyly 7rod dpdxowvrog beim
Dichter gleichsetzen diirfen. Nur ein Bedenken kann uns noch
storen: Wo bleibt die Schlange? Auch dieses Riitsel 15st
sich iiberraschend durch einen Fund aus dem Tempel des
Asklepios und der Hygieia in Ptolemais (Menschieh), den
C. C. Edgar veriffentlicht und richtig als Aufsatz eines The-
sauros, d. h. als Deckel des Hohlraums erkannt hat! Es ist
eine zusammengeringelte, den Hals hochaufrichtende Schlange
von Granit, mit naturalistischer, Schuppen- und Bauchzeichnung.
In der Mitte der Windungen ist ein schmaler, durch den Ge-
brauch abgeschliffener Schlitz, gerade groB genug, um eine
Miinze von hochstens 4 em Durchmesser durchfallen zu lassen.
An den Seiten sind Locher fiir Griffe zum Heben des schweren

Stiickes, dessen untere Fliche als Deckel zum Einsetzen ge-

1 Zeitschrift fiir dgypt. Sprache und Altertumskunde Bd. 40, 1902/03,
S. 1401, A Thesaurus in the Museum of Cairo, mit Abbildung. Der-
selbe Catalogue général des Antiquités Egyptiennes du Musée du Caire,
Vol. X1II Greek Sculpture, S. 36, Nr. 27611 mit Tafel XVI. Eine syste
matische Ausgrabung dieses Tempels, ans dem auch eine Restaurations-
I

inschrift und der interessante Paian Catal. gén. XVIII Greek Inscriptions

S. 30 sowie die unten 8. 217* angefiihrte Reinigungsvorschrift stammt,

wire schr zu wiinschen.
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arbeitet ist. Also lag in diesem Asklepieion die Schlange, fiir die
der mslavdg bestimmt war, in effigie auf dem Deckel des
Thesauros. Aus technischen Griinden ist allerdings die Illusion
gestort, weil die typische Haltung der sich zum Fressen auf-
richtenden Schlange! es nicht ermdglichte, das Einwurfsloch
im Rachen zu konstruieren. So kreuzte sich die verdunkelte
urspriingliche Vorstellung vom meiavde als Schlangenfutter mit
der von der Schlange als Schatzhiiter, an welche Edgar allein
dachte: ,the sacred creature of the god lies on guard over its
masters property, an embodied proclamation of the religio loci

Dieser dodxwv émi Snoaved ist gewil nicht in Ptolemais
erfunden worden, wir diirfen ihn auch in anderen Asklepieia
voraussetzen. So zweifle ich nicht daran, daB der 'dexinmid
xel ‘Tyele geweihte zylindrische Thesauros von Melos, Thera
I 261 — IG XII 3, 1085 eine solche Schlange trug, fiir die
noch der Einsatz erhalten ist. Durch diese Annahme erledigen
sich auch die Bedenken bei Graeven S. 162'%. Endlich kann
auch ein literarisches Zeugnis nun am einfachsten auf diesen
Brauch bezogen werden, Artemidorus oniroer. II 13 p. 106, T
Hercher dodxov . . onualver . . mwhovrov zei yorfpere did Td
imi §neavoovg 10pve6de. Das Verbum wird man eher rein
passivisch = , errichtet werden, als medial = , sitzen* auffassen.

Wir diirfen jetzt aber dieselbe Einrichtung auch fiir
den groBen spiiteren Tempel (A) des koischen Asklepieion
annehmen, der fiir die durch das groBe Fest geforderte
priichtigere Repriisentation um 250 auf der oberen Terrasse
erbaut wurde. In ihm fanden wir im Fundament der Cella nahe
ler Riickwand eine Grube, die zwei Bauperioden zeigt. Der
dltere Teil liegt genau in der Achse der Tiir, war also fiir
den Kern der Basis der Kultbilder des Asklepios und der
Hygieia ausgespart. Diese Grube ist spiiter dstlich verlingert
worden fiir eine anschlieBende Basis. In diesem Teil wurden

! Aelian. de nat. an. VI 18.
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gefunden Bruchstiicke einer marmornen Deckplatte mit Hebe-
vorrichtungen, @hnlich der im Tempel B, und marmorne Wiirfel
an den Ecken, um sie zu tragen. Eine Auskleidung der Seiten
und des Bodens der Grube mit Steinplatten, wie im Tempel B,
fehlt. Der Behiilter des Thesauros mufl also ein in die Grube
eingelassener Bronzekasten gewesen sein (vgl. Graeven S. 164 1),
DaB die Grube einen Thesauros enthielt, beweisen die vielen
Bronzemiinzen, die sich noch in ihr gefunden haben, meist aus
spiithellenistischer Zeit. Ein groBer Teil von ihnen hat als
Avers den Asklepioskopf, als Revers eine sich ringelnde, den
Kopf erhebende Schlange (Typus Catalogue of Greek coins in
the British Museum, Caria and Islands, Tafel XXXII 12, von
Paton der Periode von 200—88, von Head der von 88 —50
zugeteilt). Sollte das nicht die Vermutung nahelegen, daf
diese Miinzen als melevoi-dfodol fiir das Opfer an den dpaxwv
mit dessen Bild geprigt wurden? Ferner haben wir eine
groBe Anzahl von Bruchstiicken einer oder mehrerer gewaltiger
Schlangen von Marmor auf der oberen und mittleren Terrasse
gefunden. Das fiihrt zur Rekonstruktion einer Marmorschlange
neben den Kultbildern in Tempel A, in deren Basis der The-
sauros verborgen war. So kann auch im alten Tempel B eine
Schlange auf dem Thesauros das rechteckige Loch in der Platte
verdeckt haben. Es spielt dabei die Frage herein, ob die
Kultbilder des Asklepios in den beiden Tempeln den Schlangen-
stab oder den einfachen Stab und eine Schlange dazu hatten.
Auf den koischen Miinzen hat Asklepios, wo er in ganzer
Figur abgebildet ist, den Schlangenstab und der Schlangenstab
allein erscheint als Wappen von Kos auf Miinzen und In-
schriften. Eine lebensgroBe Asklepiosstatue aber, die im Vor-
raum der Thermen auf der unteren Terrasse gefunden wurde,
hatte eine in sich, nicht um einen Stab geringelte Schlange

neben sich. DaB der Schlangenstab bei Asklepiosbildern nicht

sehr alt ist, betont Graf Baudissin, Fsmun - Asklepios, Orien-
talische Studien, Th. Nildeke gewidmet, 1906, S. T45fF.
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Sehr interessant ist ein Vergleich mit dem, was Kavvadias
vom Kulthild des epidaurischen Tempels berichtet, das nach
Pausanias, Miinzbildern und Reliefs den Gott thronend, die eine
Hand auf den Stab stiitzend, die andere iiber den Kopf der
Schlange haltend, daneben einen Hund, darstellte, To isgdv S. 43 1.
"Hro 0 [dgupdvoy 10 yoveelspdvrivor dyalua odyl év 19 uico
100 6yxov, alle woog To Padog avrov. Tovro cvvijyayov
zete THY EXTEAEGW TOV aveerugpdv Ex Tod 0Tt mEdg TO Pddog
ToU omroD, mepa Tov Ovtizdv rolyov witod xwi &lg lowy amo
Ty miaplov whsvody amdotacww, Vmioyev 0wy Ev TG 201-
modpert Yo evdowmlvns yeipog 0L dwoomdGeimg THV Aldev
yevousvy, zexdeloudvy xare péye pufpog Owe ueydlov mmglvov
AMBov nete uijzog Epowpuévov év adril. ‘Efwyuyov 0& tov

4

AlBov rodrov mugemijgnoa Ot &x wijg Omig &lysv dveciapi xal
EEay®i lxavy) moobryg ydperog. To wapddobor tovTo Patvé-
pevov diyayé ue &l Ty vnédeoww ot Exel avéxeito TO YPUG-
Elepavrvor yalue zal 0t ol xeradToéyavrig adtd NREAGwY
ve ifspevmjooot el TO pégog Tod xenmd@patog TO VIO TO
Badoov imi vjj éAmidi lowg ve ebpwor zexpuupévov izei
#neavoor 7 O &ilov mwe Adyov. Znpewréov 0k OtL T
by revrny Erogelidny xai Eoxapa v adri &g lxavov
Bitrog ommg iEwrxpifdon dv Gvrog Vmd 1O yoveElipdvrivov
Todro dyaduc VFiOYE Pofup, bg mapudidsr 6 Havoavieg', all’
000%v fiydy eig gds. Es mub jedem auffallen, wie sehr sich
dieser Beiund mit dem im koischen Tempel A deckt. Noch
auffallender wird der Tatbestand aber dadurch, daB wir aus
den epidaurischen Inschriften auch einen #y6eveds im Tempel

kennen lernen?! Es ist von ihm an mehreren Stellen in den

1 e G B 'Exidatpw It fpoufvov pov xad’ fyrive witiav obre
V3wp 14 "doxinmid opiowr obrs Elaidy fory dyyedpevor, ididaoxdy pe oi
neel 1o lepdy mg xed TO Gycdpee tov feod xel o dpdvog fxl gofare el
TETOIUiv

* Vgl. Kavvadias S. 46, der aber das wichtigste Detail nicht er
Withnt,
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Baurechnungen des Tempels die Rede IGIV 1484, 230 il8ov
Ebvspmldor &5 vov Omoavedv xal 6dovg xal vmd Tovs xdpaves
38 Dr. 3 Ob. 236 Polxov: dplov ég tov #neavedry 1T Dr.
4 Ob. 240f oplov dxdvdoig 2 Dr. xéAdes dyaoyig 3 Ob.
yedxlov mol vovg axdviovg 1 Dr. 4 Ob. Aexplvsr AUBov mol
rov dnoevedy 11 Dr. 247 &lov & rovg daxdvdovg 13 Dr,
300 ‘Adoieraior Snoeveot épyadlug 60 Dr. Phrikon wird an
anderen Stellen fiir Schlosser- oder Schmiedearbeiten genannt.
Eine Anschauung von den ,Schlangen zum Thesauros“ ver-
mitteln die Stellen leider nicht, auch sind die &xevfor unver-
stindlich. Man mdchte etwa an den zackigen Kamm griechi-
scher Schlangenbilder denken, aber #xev®er heiBen sonst die
Griten oder das Riickgrat der Schlange, was hier nicht paft.
Frinkel meint, der Thesauros sei mit einem schlangen-
umringelten Gorgoneion geschmiickt gewesen, weil in ganz
anderem Zusammenhang 7. 279 steht dplowv [évxe]veiog éxi
0 pogydwiov 3 Ob., was natiirlich etwas ganz Verschiedenes
ist. So mub leider diese interessante Parallele im Dunkel
bleiben. Der Thesauros sollte wie im Amphiareion Gaben der
degamsvduevor aufnehmen, I1G IV 953, 91 &]oyvolov wpvéav
slo[pépery vméoyero elg tov Snoavedy Tov t|ov Aoxlamiod.
12fF. &ig] rov dpoavedy év t[dr vadn? — — — axédo]ro.
Wir kehren von dem archidologischen Problem zuriick zur
Zusammenfassung der religionsgeschichtlichen Ergebnisse:
Uralten Vorstellungen zufolge wurde in chthonischen
Kulten ein Kuchen, der mslevds, geopfert, urspriinglich um
die Gottheit, wohl iiberall eine Schlange, zu besinftigen. Diese
Schlangengitter wurden allmiihlich durch die Bildung anthro-
pomorphischer Gotter zu heiligen Tieren der chthonischen
Gotter herabgedriickt!, der welavds wurde dadurch zur Neben-
sache beim Opfer. Es geniigt, auf die bekanntesten Beispiele
hinzuweisen, den Drachen Python in Delphi, den olxovpdg

' Das Material ist bekanntlich gesammelt und ins Licht gesetazt
von Visser Die nicht menschengestaltigen Gitter der Griechen, 1908,
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8pig der Athena in Athen, die Heilgbtter Asklepios, Amphia-
raos, Trophonios, Glykon.! Bei den letzteren spielt, wie beim
delphischen Drachen, wohl noch die uralte Vorstellung der
Quellhiiterin herein? Der welavdg war wie seine Empfinger
etwas Unheimliches, es wird daher niemals von ihm gegessen?,
er ist also unproduktiv. Als seine Bedeutung allmihlich ver-
blaBte, war hier zuerst ein AnlaB gegeben, um bei Nebenopfern
die Naturalabgabe in Geld abzuldsen, als Priesterschaft und
Staat eine Kasse zur Ausrichtung von Festen und anderen
Ausgaben brauchten. Diese awmapyy wurde dann auf die un-
blutigen Nebenspenden zn den Opfern in anderen Kulten aus-
gedehnt und schlieBlich zu einer reinen Sportel, die zu jedem
blutigen Opfer nach seinem Wert gezahlt werden muBte. Fiir
diese Tempelkassen nahm Graeven S. 162, da er in Griechen-
land kein ilteres Zeugnis als aus dem III. Jahrh. kannte, Uber-
tragung von Agypten mit den iigyptischen Kulten an, und
W. Otto, Priester und Tempel im hellenistischen Agypten I
S. 396, ist ihm darin gefolgt mit Berufung auch auf die Tempel-
kasse von Ptolemais* Wir werden das nicht mehr gelten
lassen, nachdem wir den Brauch im Zentrum griechischen

! Uber Pluton vgl. K. Rhomaios Ath. Mitteil. 1906, 8. 192 ff. Furt-
wiingler S Ber. d. Miinch. Akad. 1897, 8, 401 ff., {iber die arkadische Artemis
und die Schlangengdttin von Knosos 8. Reinach, Bd. CH 1906, S. 150 ff.
Keinen gottlichen Namen haben bekommen die Drachen von Lavinium
und von Metelis in Agypten Aelian hist. an. XI 16. 17. Sie zeigen den
primitiven Glauben am deutlichsten.

* Usener Heilige Handlung in dieser Zeitschrift 1904 VII 320f.
Gruppe Griech. Mythol. 409°. 807f. Graf Baudissin Esmun-Asklepios T48.
Aelian. hist. an. VI 61. Smith Religion der Semiten Deutsche Aunsg. 1899,
8. 130 f.

* Btengel Griech. Kultusaltert. S. 90,

* Ottos Auffassung der Gaben, die in den Thesauros von Ptolemais
gezahlt wurden, als Eintrittsgelder fillt mit der irrtimlichen Deutung
und Ergiinzung der Reinigungsvorschrift dieses Tempels, S. 395. DaB
€8 gich in jener Inschrift nicht um Drachmen, sondern wie sonst iiberall
um Tage handelt, hat Adolf Wilhelm in den .Archaeolog.-epigr. Mitteil.
aus Oesterr. 15, 8. 20, 82 bemerkt, was Otto entgangen ist.
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Kultes, in Delphi, schon im V. Jahrh. kennen gelernt haben.
Eber kionnte man versucht sein, wegen der ausgebildeten
Vorschriften in Karthago und dem von Graeven 5. 162
angenommenen hohen Alter des Brauches im Kult wvon
Jerusalem (um 800) an eine Entlehnung von den Semiten zu
denken. Aber am einfachsten wird die Annahme sein, daB bei
den verschiedenen Vilkern der Ubergang von der Natural- zur
Geldwirtschaft naturgemifi die Ablosung nicht oder ungeniigend
verwertharer Opfergaben in Geld nach sich zog, ein ProzeB,
der sich bis auf den heutigen Tag in allen Kirchen vollzieht.
Gerade in Kos konnen wir die einzelnen Phasen der Ent-
wickelung deutlich sehen. Der groBe staatliche Opferkalender,
dessen Bruchstiicke in den Inscr. of Cos 37ff. und einem noch
unedierten Fragment erhalten sind, stellt die Kodifikation alter
Briuche im IV. Jahrh. nach dem pévoixteuds von 366 dar.
In seinen Bestimmungen erscheinen die Naturalabgaben noch
in unglaublicher Fiille und Vielseitigkeit, Ansitze von Geld-
wirtschaft zeigen sich nur in den fixierten Werten der Opfer-
tiere. In den leges sacrae des III. Jahrh. kommt dann die
Geldwirtschaft mit dem #yoavods zur Geltung, dieser ist aber
noch unter allgemeiner staatlicher Verwaltung. Im II. und
I. Jahrh. ist das Bankwesen wund die Verpachtung an die
Priester, die selbst einen Anteil bekommen, in flottem Gang,
Aphrodite hat ihr laufendes Konto auf der Staatsbank. Die
vielen, z. T. noch unedierten leges sacrae dieser Periode lassen
uns die Heiligtiimer von Kos nicht weniger als Geldinstitute
erscheinen, wie die iigyptischen Tempel der hellenistischen Zeit,
deren Verhiiltnisse Otto im IV. Kapitel seines wertvollen Buches
darlegt. In Delos war es nicht anders, in Delphi wird die
émapyy zu einer Art internationalem Peterspfennig!, und im
librigen Griechenland zeigen die spiirlichen inschriftlichen Quellen
dasselbe Bild in Einzelziigen.

' Vgl. iiber diese Entwickelung Homolle Mélanges Nicole S. 633 1T.
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Es wire nun aber schief, in dieser Ablésung und der
Einrichtung des Opferstocks einen Priestertrug zu sehen, der
mit der Dummheit des Volkes rechnet. Die Frauen aus dem
Volk im Asklepieion von Kos werfen ihr Scherflein ein fiir
die Schlange, haben also eine dunkle Vorstellung davon, daB
es ein Futter fiir diese sein soll. Aber daneben steht die
Stele mit dem Tarif und der Bestimmung, daB von den Gel-
dern die Feste ausgerichtet werden sollen, und das ist ihnen
wohl auch nicht fremd. DaB sie dabei die alte Vorstellung
festhalten, wird einmal dadurch erleichtert, da der Drache ja
ein Schatzhiiter, also auch Geld ein Futter fiir ihn ist, ander-
seits dadurch, daB offiziell der Gott Empfiinger des Geldes und
Veranstalter der Feste ist. Wenn nicht die Volksvorstellungen
vom Opfer auf diesem Wege gedankenlos mit den Fortschritten
des Verkehrs gingen, so kinnte keine Kirche auf Erden bestehen.!

Wir werden aber die einfiiltigen Frauen noch hesser verstehen,
wenn wir nachweisen konnen, dafl in anderen Fiillen nach allge-
meiner Volksvorstellung einem diimonischen Wesen Geld als Opfer,
das dem menschlichen Kreislauf des Verkehrs entriickt, @ fonds

perdu gegeben wird, an Stelle einer Naturalspende hingeworfen wird.

3 Opfer in chthonischen Offnungen

In Athen warf man alljihrlich, wahrscheinlich an den
Hydrophorien, die wieder mit den Chytren zusammengehoren,
also an einem Seelenfest, Honigkuchen, d.h. welevol, in den
Erdschlund im Temenos der Ge Olympia, in dem sich die
deukalionische Flut verlaufen haben sollte.?

! Aristophanes spielt wohl auch mit Volksvorstellungen, wenn er

im Plutos v. 130 f., 5801f. Geldwirtschaft bei den Gittern voraussetzt.

* Pausan. I 18, T EGPAALOVGL TE £§ GUTO GVYQ WEAY ETOS QAPITE TUQ@OY

BEdiry pdievrsg. lohde, Psyche® 1 288, — Usener Sintjlutsagen 8. 87 f
verfolgt den Brauch nicht weiter. Er wird iilter scin als die Flutsage,
die sich als Kulturschicht dariiber gelegt hat Eng verwandt ist die

w :
E‘““'—‘l'ilrl;: der diimonischen Schlangen in den chthonischen ydepure an
e ; : ; e ; g
den I'heomophorien, nach dem Lucianscholion bei Robde k. Mus. 25, 549

A ‘“”mm“'ll Plilologus 50, 129 ff.
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In Rom warf man alljihrlich ein Geldopfer, stips, in den
lacus Curtius auf dem Forum, der ebenfalls ein Erdschlund
war, d. h. eine Verbindung mit der Unterwelt, die einmal durch
ein Menschenopfer geschlossen werden mubBte.!

Im Amphiaraion von Oropos, wo, wie wir gesehen haben,
der péllov Sepamsvsodar sein Geldopfer in den Thesauros im
Tempel einwerfen muBte, warfen die durch Inkubation Geheilten
Gold- und Silbermiinzen in die heilige Quelle, aus der Amphia-
raos aufgestiegen sein sollte, die also wohl auch zugleich die
oropische Stiitte seiner Niederfahrt war.?

Als Stiitten solcher chthonischen Démonen sind noch an-
zuschlieBen das Chasma in Delphi mit der Quelle Kastalia als
Sitz des iltesten Inhabers des Orakels, des Drachen Python,
auf den die delphische Spende des wmelewds in letzter Linie
zuriickzufiihren ist, und die Hohlen des Trophoniosmanteions
von Lebadeia und des benachbarten Ptoions.?®

! Sueton. Aug. 57 omnes ordines in lacwum Curti quotannis ex voto
pro salute eius stipem taciebant. Hiilsen, Art. Curtius lacus bei Pauly-
Wissowa IV 1892f Awuch hier haben die Sagen den uralten, nicht mehr
verstandenen Brauch iiberwuchert.

! Pausan. I 34, 4 Eore 0% 'Qoamios wmyn wineiov tod waod, fiv
‘Auprapdor xalotaty, obre dvovrss oddiv € adriy obt €nl xadapolowg
7 zéovifr yefioder vopifovres. wisov O dxeodeions dvdpl pevrsbperog
yevouivov xadécrnxey &pyveov dgeivar xal yoveov éxionuov ég iy mnyyy:
ravry yip &veldeiv tov Apguiocoy iéyovery fjdn dedv. Strabo IX p. 399
dvradda Of mov xal 1o Apgrepdsiov ot reriunpévoy mord pavreiow,
Smov guydvre tov Augudpear, @s @nor Zogpoxlis ,Eédéfero Jaysicw
Onpaic xévis adrolcw Gxhots xel terpweisro dipew®. Vgl von Wilamo-
witz Hermes 21, 104 % — Der Brauch geht auch hier natiirlich auf den
mantischen Quelldimon zuriick, um den sich dann die thebanische Helden-
sage gewoben hat.

* Vgl. die besonnene Untersuchung von A. P. Oppé The chasm at
Delphi, Journ. of Hell. Stud. 1904, S. 214 ff. besonders 2384 ff. Interessant
ist, daB bei Tempelbauten und -Neubauten die alte Stiitte des Orakels

mitwandert, wenn auch nur fiir den Glauben des Volkes. Ahnlich wie in
Delphi haben wir das in Epidauros und Kos gefunden. — Wer zu

Trophonios in den Schlund hinabstieg, nahm pdfes pepeypéves pélice,
d. h. einen welavds mit, Pausan. IX 39, 11
beros, Vergil. Aen. VI 419f.

wie die Sibylle fiir den Ker-
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Diese Fille sind auf der einen Seite mit dem Einwurf
von Natural- und Geldopfern in den mundus in Rom und den
Chytrenopfern bei Tempelgriindungen zu verbinden, was be-
sonders deutlich wird durch die von Frazer im Kommentar zu
Pausan. I 18, 7, Bd. II S. 182, beigebrachten Parallelen, Hydro-
phorien in Hierapolis in Syrien, wo der Tempel iiber dem
Erdschlund der verlaufenen Flut erbaut war, und in Jerusalem,
wo der Grundstein des Tempels die Miindung der groBlen Tiefe
bedeckte.!

Nach der anderen Seite aber werden wir erinnert an die,
namentlich im réomischen Kult durch Literatur und Funde so
reich bezeugten Opfer an Geld und kostbaren Gefiien in den
heiligen Heilquellen und Seen, von denen Wissowa und Wiinsch
als selbstverstiindlich annehmen, daB sie in frither Zeit an Stelle
von Naturalopfern getreten seien.

Auch diese ins Wasser geworfenen Opfer gelten Wesen,
seien es Nymphen oder Heilgitter, die zwischen Ober- und
Unterwelt vermitteln und den Menschen hold oder unhold er-
scheinen kdnnen.

Bei allen den genannten Opfern in Erdschlund, Fundament,
See und Quelle tritt die im Fluch des aurum Tolosanum
(Justin. 32, 3, 9, Strabo IV p. 188, Cic. de nat. de. 11T 30) am
schiirfsten ausgedriickte Absicht hervor, das an die Stelle des
N:Ltumlopt'ers getretene Geld dem menschlichen Verkehr fiir
immer zu entziehen. Und doch kionnen wir auch hier einen
Fall dafiir anfiihren, daB die materiellen Bediirfnisse des Kultes

! Wissowa Religion der Romer S. 161, 188f., 362. Smith Rel. d.
Semiten 8. 1561f. G. Hock Griech. Weihegebrauche 8. 75ff. Unter den
Grundsteineinlagen hat er iibersehen die Funde im Fundament der Kult-
bildbasis des Athenatempels in Priene, Wiegand und Schrader Priene
5.111. Im Grunde gehen ja diese einmaligen Opfer auf diesclben Vor
stellungen zuriick, wie die stindigen Thesaurosopfer genau an derselben
Stelle im Fundament des Tempels in Kos, Epidauros und sonst

* Wissowa Rel. d. K. 362f. Wiinsch in der Strena Helbigiana S. 344 1.

L.ll'u'r.--n Rhein. Mus. IX 8. 20ff. Klein in den Jahrb. des Altertumsver
e Rheinl. Bd 34, S. 06ff. Smith Rel. d. Sem. S. 130 ff.
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sich stiirker erwiesen haben als der alte Sinn des Opfers.
Nach der Bauinschrift CILXI 4123 aus dem Jahr 56 n. Chr.
haben zwei Beamte elr stipe quae ex lacu V7|..... elzsempta
erat, signum |[..... clurarunt valvas ahene[as . ....]s ef super-
limen [la]pide[um . ..] et fustigium, also die stips verwendet zur
Ausbesserung und Schmiickung des Heiligtums wie die welewvds-
aneoyry aus den Thesauren. So kommt es auch, daB bei den

Romern sich die Begriffe stips und thesaurus allméhlich néherten.!

4 Charon and Kerberos

Doch kehren wir zuriick zu dem attischen Brauch des
Honigkuchens als Seelenopfer im Temenos der Ge Olympia,
an einem Eingang zur Unterwelt. Durch ihn wird ein anderer
attischer Brauch erklirt, die Mitgabe der pelirovrra bei der
Bestattung zur Besinftigung des Héllenhundes Kerberos.? Auch
wer als Lebender in die Unterwelt dringen will, mul diese
Steuer mit sich fiithren.®

Man wird es nach allen bisherigen Ausfithrungen nicht
mehr fiir zu kithn halten, wenn ich nun den Satz aufstelle:

Die Ablosung dieser uelirovrre fiir den Hollenhund ist
der 6folés oder das diwféliov, das den Toten als Fihrgeld
fiir den Hollenfihrmann Charon mitgegeben wurde?

Den Beweis kann ich in aller Kiirze fithren unter Ver-
weisung auf das gut zusammengestellte und bekannte Material

Soll der Satz richtig sein, so miissen drei Voraussetzungen
erfiillt sein:

1. Der Brauch des Obolos muB jiinger sein als der des

Kuchens. Das erweisen die Griiberfunde (s. Mau a. a. 0.).

! Wissowa Rel. d. R. S. 363 Anm. 1. 5. 6

* Stengel Griech. Kultusalt 90'°, Mau, Artikel Bestattung bei
Paunly-Wissowa III 342. Rohde Psyche® | 804°% Erste Erwihnung Arist.
Lysistr. 601

* Vergil. Aen VI 417ff Apuleius met. I 15.

‘* Mau a.a. O. Rohde Psyche® I 306° Erste Erwiihnung Arist.
Frosche 1389, 270,
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Der Obolos liBt sich da etwa seit dem V./IV. Jahrh. nach-
Weisen.

2. Die anthropomorphische Figur des Dimons Charon muB
Jinger sein als das Hollentier. Das ist durch die religions-
geschichtliche Entwickelung wahrscheinlich und durch die
Zeugnisse bestiitigt. Seine erste Spur als Fihrmann erscheint
I der Minyas.! Wilamowitz im Hermes 34, 229 sieht in diesem
Epos ,das Dokument, das den Charon eingefiihrt hat“, Furt-
wiingler in dieser Zeitschrift 1905 VIII 191 ff. weist im Gegen-
satz zu ihm auf Grund einer altattischen Malerei nach, daf
Charon als Fiihrmann ,eine Gestalt des niederen Volksglaubens
war und blieb, in der er seit alter Zeit festgesessen haben
muf und bis in die spiitesten Zeiten zih festgehalten worden
15t Relativ wird der Hund trotzdem &lter bleiben miissen
als der Fihrmann®

3. Charon muB im Volksglauben Ziige vom Héllenhund
Kerberos bewahrt haben, also sein menschlich gebildeter Nach-
f‘_’lgﬂ' sein. Das ahnte Rohde, Psyche® I 306, wenn er ihn
éinen zweiten Kerberos nennt. Es liBt sich beweisen einmal
2us literarischen Zeugnissen, die seine feurigen Augen, seine
BFr“PPige Gestalt, sein miirrisches Knurren hervorheben, alles
t:eﬂsche Rudimente (s. Waser a. a. 0. Wilamowitz a. a. O.
}-*“;rt“'iingler S. 201). Den stiirksten Beweis bringt Wilamowitz
be‘l aus dem Sprichwort bei Ps. Lucian. vita Demon. 45 idcowv
O zig im) Thv oxeddy avrod ole tolg yépovow Edmaxdg plve-

TeL, figeto, Tl todro, & Anudvet; 6 08 pedidons, Xdpov pe

»
Edaxgy, Epn.

. Dazu kommt die Darstellung des Charon in der Kunst.
er etruskische Charon hat tierische spitze Ohren, fletschende

1 r
bei p Waser Charon, Charun, Charos 1898. Derselbe Artikel Charon
auly-Wissowa III 2177,
* Auch
Briindete
Lr&lﬂ:hs

bier hat sich also eine in alten Volksvorstellungen be-

Sage als erste Kulturschicht @iber cine uralte Quelle des Kalt-
gebreitet,
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Hauer, in den griechischen Darstellungen ist das mehr nur
angedeutet (Waser a. a. 0.). Der iigyptische hundskdpfige Toten-
dimon Anubis kann als Analogie primitiven Volksglaubens
beigezogen werden. Endlich schlieBt der Name den Beweis:
Charon heiBt ein Hund des Aktaion in der mythologischen
Literatur und ein Hund auf einem alten Vasenbild der kaly-
donischen Jagd.!

Somit wire erwiesen, daB Charon und Kerberos nur zwei
verschiedene Namen fiir einen tierischen Totenddmon uralten
Volksglaubens waren.? Von da aus verstehen wir auch die Ab-
lésung der unheimlichen Spende in Geld, deren rationalistischer
Deutung die Sage vom Fihrmann entgegenkam.

Rohde hat sich den natiirlichen Entwickelungsgang ver-
sperrt durch seine Deutung der Mitgabe des Obolos als eines
Teiles des Besitzes des Verstorbenen fiir den ganzen. So
mubte er das Altersverhiltnis beider Briuche umdrehen. Er
erklirte Psyche I 5. 304* die pelirovrre als Besinftigung fiir
den Hund Kerberos fiir jiinger, weil sie ,eher als Opfer fiir
unterirdische Schlangen denkbar sei®.

5 Schlange und Hund

Wir werden auch diesen Stein des AnstoBes wegriumen,
indem wir den Kerberos, den einzigen Hund, der mit dem
Kuchen gefiittert wird, in eine Schlange verwandeln. Dieser
Weg ist schon von Immisch im Artikel Kerberos bei Roscher
II18. 1133ff betreten worden. Das Problem ist aber in viel
weiterem Umfang anzufassen und fiihrt uns in das tiefste Dunkel
primitiven Glaubens zuriick. Ich muB wieder einen paradoxen
Satz hinstellen:

! Jeschonnek De nominibus, quae Graeci pecudibus domesticis in-
diderunt, Konigsberger Dissert. 1885, S. 22. Waser Art. Charon 8 bei
Pauly-Wissowa. Vgl zaxgowds als Epitheton von Hunden, Lowen und
anderen wilden Tieren.

! Die Hundenatur Charons haben auch gestreift Roscher Kynan-
thropie 8. 84, Anm. 88, Gruppe Mythologie S. 4064, 804 %,
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Der ilteste Démonenglaube hat Schlange und Hund in
eins gesehen, die beiden chthonischen Tiere sind die Ver-
korperung desselben Dimons oder derselben Dimonen. Diese
Vorstellung lebt im ganzen Altertum unter der Schwelle des
VolksbewuBtseins fort und bricht iiberall unverstanden durch.
Ich kann zuniichst nur die Tatsachen der Gleichsetzung anfiihren.

Voranstehen moge die direkte Gleichsetzung bei Hesych
%Uveg . . . . xal ol pdxovreg.

Der Hollenhund kommt bei Homer nur in zwel jiingeren
Stellen vor, @ 368 xdva orvyegod 'dldao, A 623 wive. Der
Name Kerberos erscheint erst bei Hesiod. An Homer ist an-
zuschlieBen Hekataios bei Pausan. ITI 25, 5 (vgl. Immisch a.a. 0.)
Spuv émi Tawdon toagiver dswdv, xiydijver 03 "Adov xidva,
0te 8s Tow dnydévre tedvdver mepavrixa Vo Tod lov: xel
Tobrov fpy tov Bguw vmd “Hoaxdéovs aydijver mwap' Evguodéa.

Philostratos Heroikos VIII 1 S. 175 Kayser sivar 8¢ adrd
(dlave, 9 Adoxpd) xel yepordy dedxovie mevrammyvv TO
BéyeBog, Su Evumlvery te xal Evveivar 9 Alavt xel 606GV
eiodar xal Evvapaprsiv olov xvve. Diese Sage ist ins
Techte Licht geriickt von Usener in dieser Zeitschrift VII 328.
~ Die mythologische Gelehrsamkeit driickt die Gleichsetzung
I Verwandtschaftsverhiiltnissen aus. Die Schlangen Typhon
Wd Fehidna sind Eltern der Schlange Hydra, der Hesperiden-
schlﬂﬂge, der Gorgo, des Hundes Kerberos, des Hundes
Orth(r)os, der Hiindin Skylla (Escher, Artikel Echidna bei
Pauly- Wissowa V 1917 ff). Europa wird durch Hund und
SCIflaﬂgE bewacht (Gruppe S. 409f). Ladon heiBt der Hes-
Peridendrache und ein Hund des Aktaion (Jesehonnek a. a. O.
8. 16). Draco, Gorgo, Echion heiBen Hunde des Aktaion
(Jeschonnek §. 22. Waser bei Pauly-Wissowa V 1924—1926).

‘ Besonders stark tritt die Gleichsetzung bei den Tra-
gikern auf:
™o Kuripides Here. fur. 420 nennt die Hydra xzvwve Adépvag
Oay,

Archi A
chiv f [""I‘Kl'-‘llhwluuuach.ﬂ X 15
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Die Erinnyen sind Schlangen bei Eurip. Iphig. Taur. 286f.
"didov dodrewve . . . dewaig éyldveaug el By’ Eorououévy. Asch
FEumen. 128 devn dodrave. Eurip. Orestes 256 dpaxovradeig
#6pet. Diese Stellen sind von Jane Harrison im Journal of
Hell. Stud. 1899, S. 213ff. religionsgeschichtlich gewiirdigt
worden. Die Erinnyen sind aber auch Hunde bei Asch. Choeph.
924f 1054 unrpog Eyxoror xvveg. Soph. El 1387 perddpopor
xaxOV mevovoynudtay dpuxror xvvsg. Aristoph. Frische 472
Koxvrot mspidpopor xvweg. In diesem Durchbrechen der
Hundenatur sieht Roscher, Kynanthropie (Abh. d. siichs. Ges.
d. Wiss. Bd. 17 III 1896) S. 48f mit Recht ,nicht kiihne
Metapher, sondern Nachklang aus uralter Zeit“. Es ist nur
wunderbar, daB Roscher und Harrison sich nicht in der Mitte
getroffen haben

Diesen Vorstellungen entspricht die Darstellung dieser
Dimonen in der Kunst mit Schlangenbildung, Erinys, Gorgo,
Kerberos (Immisch a. a. 0.), Skylla (Gruppe S. 408f). Wo
die Dimonen in Lokalkulten zu gottlicher Verehrung kommen,
zeigt sich manchmal noch die Tiergestalt deutlicher. So fiihrt
S. Reinach im BdC Hell. 1906, 8. 150ff die arkadische
Erinys- Artemis auf die Urgittin in Schlangengestalt zuriick,
die in den Figiirchen der Schlangencottin von Knosos ver-
kirpert sei. In dieselbe Kultur wird ja neuerdings auch das
Mischwesen Skylla zuriickverfolgt.!

Auf der anthropomorphischen Stufe des (Gotterglaubens
haben naturgemiill Gétter, die urspriinglich chthonische Tiere
waren, sowohl Schlange als Hund zu Dienern, so Hades,
der Gott von Sinope, Hekate, Despoina von Lykosura, As-

klepios.*

Studniczka .\'."_iif-"tf n der flf_lfff')l!.w']ﬂ"” Kunst, Ath. Mitt. 19086,
N. 50 ff. Crusiugs Philologus 1906, S. 320

Vgl auch Gaidoz A propos des chiens d’ Epidawre, Rev archéol
1854 11 8. 217ff. 8. Reinach ebenda 8. 120ff, 1885 1 98f. Gruppe S. 40561
808 ff. Smith Rel. d. S. 8. 221, 449,
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Als weitere Tatsachen, nicht als Erklirung sind anzufiihren
die gleichen sagenhaften Eigenschaften, die beiden zugeschrieben
werden: Schlangen und Hunde als Schatzhiiter, Gruppe 8. 410.
808. Roscher S. 27, Anm. 67. Mantische Kriifte bei Hunden
Alian. Nat. an. XI 5, 13, 20, bei Schlangen IX 29. Voraus-
wittern von Pest und Epidemien bei beiden VI 16. Arztliche
Selbsthilfe bei Hunden V 46. VIII 9, bei Schlangen IX 16.
Arztliche Kunde der Pflanzen bei Schlangen VI 4.

Eine befriedigende Erklirung dieser wunderbaren Gleich-
setzung vermag ich nicht zu geben. Die alte, von Wilamowitz
im Herakles II* 135 (II* 105) mit gezwungener Erklirung auf
die Hydra und von Immisch a.a. O. auf Kerberos angewandte
Deutung des Yoy als einfache Metapher fir dspdwov reicht
natiirlich nicht fiir den ganzen Umfang der Tatsachen und fiir
die Gegenseitigkeit aus und ist daher abzulehnen, wenn auch
die Metapher in phonizischen Namen wie =5%=3> neben cbxwaw
d. h. *‘Hund Gottes’ und ‘Knecht Gottes’ eine Parallele hat
(]}Erenbourg bei Reinach, Rev. arch. 18851 8. 93f). Auch in
den Eigenschaften der wirklichen Tiere zeigt sich die Ahnlich-
keit nicht. Als Wichter und Helfer gelten in erster Linie die
Hunde, als unheimlich die Schlangen. Ebensowenig konnte
die kirperliche Gestalt zur Vermischung fithren.

Vielleicht fiihrt die Zuriickfiilhrung aller der Diimonen in
Schlangen- und Hundegestalt auf ihre Urvorstellung weiter.
Erinnyen, Keren und alle diese Dimonen sind die Seelen der
Verstorbenen, wenn sie schrecken. Als Gegenstand der Ver-
¢hrung gsind die Seelen der Verstorbenen, der Ahnen die
Heroen. Der Heros selbst erscheint bald in Schlangengestalt,
bald als Hund oder Jiger (Stengel in dieser Zeitschrift VIII
210f). Auf den Totenmahlreliefs finden wir Schlange und
Hung (Rohde, Psyche® S. 242 Anm.). Aber die Schlange
erscheint als Heros wie als Heildimon eher mild, der Hund
‘*lﬁ Seelendiimon wild, verderblich, fressend, wie der Wolf oder
Lowe, Sollte sich der Charakter der Schlange als des Tieres,

156°
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das zwischen Ober- und Unterwelt vermittelt, aber keine
menschenfressenden Eigenschaften hat, mit dem des fressenden,
reiBenden Tieres, Lowe, Wolf, Hund, das seinen Platz auf der
Oberwelt hat, zu dem Mischwesen verbunden haben, dessen
Vorstellung uns durch das Wort , Drache® vermittelt wird, zu
einem Dimon, der in der Unterwelt haust, die Toten friBt und

auch heraufkommen kann, um die Lebenden zu schrecken oder

zu fressen?' Mischwesen sind wohl gerade dem primitiven
(lauben nicht fremd, aber wie kinnen sie sich zu einfachen
zuriickbilden, und zwar in der harmlosesten Gestalt des treuen
Hundes und der heilenden Schlange?

So mub ich denn zum SchluB gestehen, dal icl

3 p
die aui-

itselhaften Tatsachen nicht befriedigend zu lisen

nur die Hoffnung aussprechen, daB es anderen

. '3 .3 1 . .
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Feralis exercitus
Von Luudwig Weniger in Weimar
B Das weille Heer der Phokex
[Schlu8]

[T'T]

1. Wie sehr der Glaube an das Walten ddmonischer Riesen
auf dem Parnassos im Zusammenhange mit Mythe und Kultus
von Delphi in der Denkweise der Umwohner Wurzel gefaBt
hatte, 1dBt sich auch aus Ereignissen der spiteren Geschichte
nachweisen.

Der dritte Monat im delphischen Jahr hieB Boathoos
und entsprach dem attischen Boédromion. Dieser war dem
Apollon geweiht und hatte von den Boédromien, einem Feste
dieses Gottes, den Namen. Fest und Monatsname waren in
Athen ilter, als die Perserkriege, und wurden auf heroische
Vorgiinge, den Krieg der Athenmer gegen die Eleusinier oder
auch den Krieg des Theseus gegen die Amazonen, zuriick-
gefiihrt. Zu neuer Bliite entwickelte sich der Dienst des
Apollon Boédromios und gleich ihm auch die Verehrung der
in Schlachten hilfreichen Heroen withrend und nach den
Perserkriegen, besonders nach dem groBen Siege von Marathon.
Das delphische Orakel hat dieser Richtung Vorschub geleistet.
Boathoen, d. i im Minnerkampf hilfreiche Schutzgotter und
Schutzheroen, verehrte man auch in Delphi seit alter Zeit.
Fest und Monatsname waren bereits vor Beginn des fiinften
Jahrhunderts aufgekommen, vielleicht nach dem krisdischen
Kriege. Die wirksame Gnade der gottlichen Schutzmichte beim
Persereinfall Ol 75, 1 (480 v. Chr.) aber brachte diese Seite
der Gottesverehrung zu neuem Glanze.

1 Val. Archiv f. Rel. W. IX, 1906 S. 223ff X, 1907 8. 61ff,
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Als die Feinde auf der groBen Strafle von Panopeus und
Danulis her gegen das Heiligtum heranriickten und die Delpher
das Schlimmste befiirchteten, erklirte der Gott, er werde selber
sein Eigentum schiitzen. Die Einwohner retteten sich und das
Ihre teils auf die Parnassoshdhen und in die korykische Grotte,
teils nach Achaia oder in das lokrische Amphissa. Als nun
die Barbaren niher kamen, erblickte der Oberpriester Akeratos
die heiligen, als Weihegaben aufgehingten wunberiihrbaren
Waffen aus dem inneren Heiligtume vor dem Tempel liegen.!
Und als die Perser bereits beim Tempel der Athena Pronaia
waren, {iber dem sich die steilen Phaidriaden erheben, da
fuhren Blitze vom Himmel herab, und vom Parnassos rissen
sich zwei Gipfel los, die mit gewaltigem Tosen iiber sie stiirzten
und zahlreiche Krieger erschlugen; aus dem Tempel der Gottin
erschollen BStimmen und Kriegsgeschrei. Wie all dies Un-
erhorte iiber sie kam, da wurden die Barbaren von grofiem
Schrecken ergriffen. Das benutzten die Delpher, stiegen von
den Hohen herab und brachten viele ums Leben; die andern
flohen. ,,Die Barbaren®, fihrt Herodot fort, , welche zuriick-
gekehrt waren, versicherten, wie ich vernehme, daB sie auBer
diesem Vorgange noch andere gittliche Dinge gesehen hiitten;
es wiren nimlich zwei Schwerbewaffnete von ibermensch-
licher GroBe hinter ihnen her gewesen, die alles niedermachten
und verfolgten. Diese beiden, sagen die Delpher, waren Orts-
heroen, Phylakos und Autonoos, deren Bezirke bei dem
Heiligtume liegen, das des Phylakos neben dem Weg ober-
halb des Heiligtums der Pronaia, das des Autonoos nahe der
Kastalia unter dem Gipfel Hyampeia.“* Herodot 8, 37: Zxsl
0% dyyot s moav ol PdoPugor émibvres xal émapsov To lpdv,

! Die Waffen selbst erscheinen als géttliche Michte. Vgl. die Aus-
fithrungen Useners iiber das Doppelbeil, Rh. Mus. 60, 1905, 1ff., Gétter-
namen 285 ff.

* Vgl. Ulrichs R. w. F. 1, 456f. mit der Karte von Laurent, jetzt

auch das Kirtchen bei Luckenbach Olympia und Delphi 8. 40 und die
photographische Ansicht der Landschaft S. 39.
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év Tovte O moogrfTyg, T® obvope Ty Axifourog, Gpd mEd TOD
vnod Omie wooxelusva Eowdsv éx Tod pepagod EEsvmuey-
peve igd, TdY odx Odwov fv Emreedor avdeodmov ovdsvl. 6
piv 01 fiie Adedpdv voiol mepsoboL enuavéov To Tégag ol
d¢ PaoPugor émsdy éylvovro émsydusvor xate TO lgdv Tijg
Igovaing ‘Adnvalng, émylveral opr téoea Evi pelfove rod
molv psvoudvov tépsog. ddvue pdv yap xel rovro xdove éavl,
Omle cpifjie adtépare @oviver Eéw mpoxelpeve TOU
vnov” te 08 On émi tovre devrepe émiyivdpsvae xel die wdvrov
pocudror dfie Fovudoar peliote. émel pop 07 nowv émibvres
ol Peofogor xoze To lpov tijs Ilpovalng ‘ABnvaing, év Tovre
éx pév Tod ovguved xspuvwvol wivoice Evémimrov, amd 0% vod
IMegvyocot dmogoaysicer dvo xopvpal épéoovro molld mardy
éc adrovg xal xarélefov duyvovg opewv, éx 0t rov lgod
tij¢ Hooveing Bo1j 76 xal dlalaypog éplvero. evuuiyéy-
tov 0& rovtov wdviov @dfog tolor Papfdoois évememvdxes.
— — Elsyov d& ol dmovoeemicavrsg ovror 1o Papfdowv, og
épo movddvopnt, dg medg tovToler xoi dAlw dHosov Heiwt dvo
yap dmAirag péfoveg 7 xat dvdoomeov gioiy Edvreg!
émeodal opL xtelvovrag xol dudxovras. Tovrovg 0F Tovg dvo
Adelpol Aéypovar slve émiyweplovs flooag, PVlaxdy té xui
Adrévoov, toy T tepdvsd dori mepl vo lpdv, Pvidxov piv
g’ evriy Ty 000v xervmegde tod lgod wijg Ilgovalng, Av-
tovdov 0 mélag tijg Keorading dmd vf] Teumely xopuef] xtd.
Die vom Parnassos herabgefallenen Felsblocke lagen moch zu
Herodots Zeit unversehrt im Temenos der Athena Pronaia.
Diodoros berichtet dasselbe in kiirzerer Darstellung nach
Ephoros und Herodot. Unerhirte Regengiisse und viele Blitze
seien aus der Umgebung niedergefahren, dazu von dem Un-
wetter groBe Felsen abgerissen worden und auf das Barbaren-
heer gestiirzt, das, von Schrecken ergriffen, von dannen floh.
Zum ewigen Gedichtnis der Gottererscheinung steliten die

! Uberliefert ist Ezovras.
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Delpher ein Tropaion neben dem Heiligtume der Athena Pro-
naia auf mit einer Inschrift in Distichen zu Ehren des Zeus
und des Apollon: 11, 14 ol &’ éxl v evinew tod pevrelov
wsupdevrss moofjidov udv ugyor Tod veod tiig IMpovelug "Ady-
viig, dvratda 0% wopaddios Spfoov s peydlov xel xepav-
vdv molddv éx tod megLéyovrog medbvraw, moog 0F Tovrolg
Ty yapdvov mévpag peydleg amogenidvrov & 7o
orpardnedov tdv Papfdomv, cvvefy Jiepdagijver cvyvovs TdY
Ispedv, mdvrag 0% xeraxieyivrag v tdHv dedv évép-
yeray Quysiv éx toHv témov. O piv odv v Aslpoig pav-
réiov Satpovig Tivl mwpovoly Ty 6vincwy diépuysv' ol &%
Aelgol zijg toOv Vedv émigpavelag dbdvaror Ovmiépvyue
xevalimely Tolg peraysvedrépoig fovidusvor, rebmatov Eornoay
nepa 1o vijg Ipovolag ‘Adnvig lsodv, év @ 16ds ©d élsysiov
évsyoapar*

pvipd © disEdvdgov moléuov xal pdorvoe vixeg

Adslpol pe eridev, Zavi yeoifdpsvor

ovv Dolfio, mrollwogdov dmwecusvor 6tiye Mijdav

xol yolxoorépavov Jvedpsvor TEWEVOS.

Auch Ktesias gedenkt des Ereignisses, wenn auch mit
wesentlicher Abweichung. Nach der Schlacht von Plataiai
sei der besiegte und verwundete Mardonios von Xerxes gegen
Delphi gesandt worden und habe dort, da dichter Hagel
herabstiirzte, seinen Tod gefunden: ofrog 6 Mupddviog wéume-
T oviijdar 10 Tob ‘Ambilovos lsgov mage EfpEov xdxsi, pnal,
dvjoxs. yeddfng éximecovans wayeles?

Endlich sei auch der kurze Bericht des Trogus Pompejus
erwidhnt, den man wohl ebenfalls auf Ephoros zuriickfiihren
darf: Justin II, 8 ante navalis proelii congressionem miserat
Xerzes IV milia militum armatorum Delphos ad templum Apol-
linis diripiendum, prorsus quasi non cum Graecis tantum, sed
et cum dis immortalibus bellum gereret: quae manus tota imbri-

! K. Miiller Herodot S. 51a. Baehr 25 S. 70.
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bus et fulminibus deleta est, ut intellegeret, quam nullae essent
hominum adversus deos vires.

Man erkennt aus der Uberlieferung das Walten der
Boathoen, der groBen Nothelfer in Kriegsgefahr. Neben
Apollon und Zeus wirkte Athena, die Vorwohnende vor dem
heiligen Peribolos (Pronaia), nunmehr zur Vorsorgerin, Pro-
noia, geworden?, ferner die beiden Riesen Phylakos und Auto-
noos. Dazu kam, durch gottliches Walten hervorgerufen, das
Unwetter von oben, Sturm, Hagel, Wolkenbruch und Berg-
sturz. Es war aber in der Mitte des Sommers; daher wird von
Schnee und Eis nichts gesagt.

Vom Boathoenfeste der Zeit nicht lange nach diesem Vor-
falle gibt Pindar ein Zeugnis in der siebenten Nemeischen Ode
von OL 79 (461 v. Chr.), wo Sogenes der Aiginet im Pent-
athlon der Knaben siegte. Die verstorbenen Boathoen werden
gepriesen, insbesondere wird Neoptolemos genannt, der fortan
als Vertreter der Aiakiden beim Hause des Gottes wohnen und
den Festziigen und reichen Opfern der Heroen vorstehen solle;
v. 441f: ipe 0} plyverar v edg dfodv abfer Abyov Tedvaxd-
tov foaddov, vol wepe péyay dupaldy sdouxdimov udlov
ydovég. v. 64ff.: Eyoijy 0 T’ Evdov Flost malardre Alaxt-
ddv xgsovrov vd Aloumdv Eupsvor Seod mep’ sveayiw dduov,
nowlug 0 moumwals dspioxdxov oixslv éovra modvdirolg sddvv-
pov & Olxav. DaB es sich um Heroxenien handelte, bei denen
der Gott die Heroen zu Gaste lud, sagt der Scholiast zu v. 68:
plvetan dv Adshpoig fomar Eévia, &v olg doxsl & Hsdg éml
Edvie xodeiv rtodg fjpwag. Darin eben bestand die Boathoen-
feier der ilteren Zeit! Neoptolemos, der vor Zeiten in Delphi

! Wieseler Die Delphische Athena, Goittinger Studien 1846, S. 6ff.
Pronaia Athena auch in Delos und Prasiai (Ath. Mitt. 4, 358); vgl. die
Nike Apteros in Athen, die gleichfalls eine torhiitende Athena bedeutet.
IMviaipagos heiBt Athena Aristoph. Equ. 1172. Der ITed-voix entspricht
der Adté-woog.

* A. Mommsen Delphika 8. 225 ff. Herolde riefen die Namen auf: Schol.
Nem. 7, 68 &y raly wopmals vals fooias xal Tl maynyvesoy, v alg éxrove-
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seinen Tod gefunden hatte, lag im heiligen Peribolos bestattet;
iiber seinem Grab erhob sich die Lesche der Knidier mit den
beriihmten Wandgemilden Polygnots.! Spiter trat neben Apol-
lon und Athena als gottliche Nothelferin noch Artemis, die
gleichfalls ein Heiligtum in Delphi besaB. Schon in dem
amphiktyonischen Fluch iiber die, welche den Eid brechen
wiirden, wird der Frevler dem Zorne des Apollon, der Artemis,
Leto und Athena Pronoia anheimgegeben, und damit stimmt
die Weihung der Kirrhaier und Kraugalliden an ebendiese
Gottheiten.?

Hervorzuheben ist, daB die Strafe der Feinde des Heilig-
tums von den BerghGhen herabkommt. Von der Hyampeia
neben dem kastalischen Quell, unter der Autonoos nach Herodot
seinen Heroenbezirk hatte, wurden Tempelriuber und wer sonst
schwere Verbrechen im delphischen Heiligtume begangen hatte,
herabgestiirzt. Auf solche Weise hatte der weise Aisopos seinen
Tod gefunden; doch sahen die Delpher ihr Unrecht ein und
verlegten seitdem die Strafe der Ubeltiter auf den gegeniiber-
liegenden Felshang der Nauplia. Von den Phaidriaden zwang
Philomelos im phokischen Kriege die kriegsgefangenen Lokrer

sich hinabzustiirzen.®

gov tobg fpmas. Dazu mochten auch solche gehdren, wie in den Grenz-
bestimmungen der zweisprachigen Inschrift bei Wescher Mémoires pr. p.
div. savants t. 8, 1, 1 (1864) 8. 656 Eddowog 1. 28, der dmdieng 1. 82, viel-
leicht auch Aevedfiag S. 66 1. 44.

! Paus. 10, 24, 6 dEed@dvrs ) rod waob xal voaxéyr dg dpiorspd
xagifolds dor xal Neoxrolipov vod Apilldws dv adrd vdpos: xal ol xavd
frog dveyifovery ol delgol; ebd. 10, 26, 4: Neowrdlspov 3} pdvoy vod
‘Ellnwixod govevovre I vovg Tedag émolneey & Iloddyrarog, fre dmie
rod Neoxrolipov tov tdpov 1) yoaw) ndoax lpelley aird yevéedo

* Aeschin. in Ctes. § 110. 108. Uber die Schreibart Koavyeddidat
statt Axpayaiiidas Gruppe Gr. M. w. Relig.-Gesch. 1 8. 104, 11. Letoon
in Delphi inschriftlich bezeugt bei Wescher a. 0. 8, 55 1. 85.

* Eurip. Jon 1222, 1266, Aeschin. [. l. 142 8. 810, dazu Schol. b. Baiter-
Ssuppe Or. Att. 2 8. 86. Diod. 16, 28. Plut. sera num. vind. 12 8. 667.
Suid. 8. v. Alsexos. Paidpuds
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Zweihundert Jahre nach dem Persereinfall, Ol 125, 2 (279
v.Chr.), wiederholt sich die wunderbare Errettung des Heiligtums
gegeniiber den riuberischen Galatern unter offenbarer Nach-
bildung der gottlichen Zeichen von damals und, wie gewGhnlich,
mit betriichtlicher Steigerung.

Die Delpher und die Umwohner des Parnassos traten den
Feinden entgegen, auBerdem eine aitolische Hilfsmannschaft.
»Wie sie handgemein wurden, fuhren Blitze auf die Galater
herab, Felsblocke vom Parnassos losten sich los und Schreck-
gestalten von Minnern in voller Waffenriistung stiirzten sich
auf die Barbaren. Es hieB, daB die einen von den Hyper-
boreiern gekommen seien, Hyperochos und Amadokos; der
dritte aber war Pyrrhos, der Sohn des Achilleus. Seit dieser
Hilfe im Kampfe sollen die Delpher dem Pyrrhos Totenopfer
darbringen, withrend sie bis dahin auch sein Grab, als das
eines Feindes, in Unehren hielten“: P. 1, 4, 4 Q¢ 3% ég yeipag
ovvjscay, évtadda xspavvol te épégovro &g tovg Ialdrag xal
axmogoaysicur mérpar vod Ilapvaocod, Selpard té Gvdoes igi-
Otavro Omiirar tolg Papfdgois. tovtov tovg piév EE Tmsp-
Bogéwv Léyovoww EAdslv, Txépoyov xai Apddoxov, vov 8k
Tolvov ITvgpov slver tov ‘Aypiiéwg éveylfover Ok axd Tav-
g delpol vijg ovppayles ITvpow, xpdrepov Exovrsg &ve avdpog
xodsplov xal w0 pvijpe dv drple

»von den .Athenern wird gesungen, daB ihnen Gotter in
Marathon und in Salamis beigestanden hatten. Am offenbarsten
aber wurde das Heer der Galater in Delphi von dem Gotte
und ganz deutlich von Dimonen vernichtet“: P. 8, 10, 9 &de-
T 0k dmo ‘Adyvelov dg ol opuoww iv Mapaddw xal v
Zadepivi vod Epyov peraoyolev: éxdnidrera 0 & Delardw
Otgarog dxdiero iv Asdpoig vx0 vod Seod xal ivagyds vx0
Oetpdvoy,

fi ! Nach Pindar freilich (s. oben) erhielt Neoptolemos schon im
l\.inﬂc-.n Jabrhundert Heroenehren. Damit stimmt auch die Malerei des
Olygnotos in der Lesche.
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Als Brennos anriickte, wandten sich die Delpher voll
Angst an das Orakel. Der Gott triostet sie; er werde selber
sein Eigentum schiitzen. Als die Feinde nahen, kiinden ihnen
Ungliickszeichen das bevorstehende Schicksal an. Das ganze
Land, soweit das Galaterheer es innehatte, erbebte sehr oft
des Tages heftig; Donner und Blitz wechselten unablissig
und betiubten die Kelten, so daf sie die Kommandorufe nicht
vernahmen. Blitzstrahlen erschlugen nicht bloB einzelne, son-
dern verbrannten auch die Nahestehenden und die Waffen.
Dann erschienen ihnen die Gespenster der Heroen Hyperochos
und Laodokos und Pyrrhos; einzelne zihlen auch den Phy-
lakos als vierten heimischen Heros der Delpher hinzu. — —
Durch solche Leiden und solches Schrecknis wurden die Bar-
baren den ganzen Tag iiber heimgesucht. In der folgenden
Nacht aber sollte sie noch viel Entsetzlicheres treffen. Denn
es war eine starke Kiilte und mit der Kiilte zugleich Schnee-
gestober eingetreten, und groBe Steine, die vom Parnas-
sos herabrollten, und Felsblocke, die sich loslosten, nahmen
die Barbaren zum Ziel und zerschmetterten in ihrem Sturze
nicht je einen oder zwei, sondern an dreiBig und mehr, wie
sie gerade auf derselben Stelle Wache hielten oder ausruhten.
Beim Aufgange der Sonne zogen ihnen die Hellenen aus Delphi
entgegen, die iibrigen auf dem graden Wege gegen das Heer,
die Phoker aber, welche griflere Ortskunde kesallen, stiegen
durch den Schnee iiber die Abhiinge des Parnassos herab,
fielen den Kelten unvermutet in den Riicken und schossen auf
sie, ohne selbst etwas von den Barbaren zu fiirchten. Die
Barbaren aber und besonders die um Brennos, denn diese
waren die griBten und stiirksten der (ralater, leisteten zu An-
fang noch mutig Widerstand, obgleich sie von allen Seiten
beschossen wurden und nicht weniger von der Kilte litten,
besonders die Verwundeten. Als aber auch Brennos verwundet
worden war, trugen sie ihn bewuBtlos aus der Schlacht. Von

allen Seiten durch die Hellenen bedriingt, ergriffen die Galater
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endlich wider Willen die Flucht. Alle die, welche wegen der
Wunden oder vor Mattigkeit nicht folgen konnten, wurden ge-
totet; die anderen schlugen ihr Lager auf, wo die Nacht auf
dem Riickzuge sie iiberfiel. In der Nacht kam ein panischer
Schrecken iiber die Barbaren; denn eine Furcht ohne Ur-
sache, glaubt man, komme von Pan. Es war spit am Abend,
als die Verwirrung das Heer iiberfiel. Anfangs waren es nur
wenige, welche die Besinnung verloren, und diese glaubten den
Lirm herannahender Pferde und eines Anmarsches von
Feinden zu vernehmen; bald darauf aber durchdrang die Be-
sinnungslosigkeit alle miteinander. Sie griffen zu den Waffen,
stellten sich auf und toteten einander — —, und der von dem
Gott ausgehende Wahnsinn bewirkte ein schreckliches Gemetzel
der Galater in den eigenen Reihen. — — Derer, die in der
Schneenacht und durch den panischen Schrecken um-
kamen, waren iiber Zehntausend: P. 10, 23, 1 O d¢ Boévvog
ovdéve i1 dmayav yodvov, molv 1} ToVs &ro TOU Groeromidov TOD
6V 1 ‘Axiyoole xagaysvicdal, Ty 600v éxoteito éxi Tovg Aei-
@ovg. ol 0 xatapsiyoveww Vmd dslpwrog éxi TO yoneTioLOY”
xel & ds0g opdg odx sla gofeiodar, guidiay 0 wirog émmy-
yéliero e favrod. — — Bofvwe 0% xal T oroaTid TOWV
té ‘Ellfjvav ol & dslpodg adgoredévieg avrsrdlavro, xal toig
Begfdgots avrserjucive T éx Tod Heod Tayy e xel wv lopsy
pavepoTate. 1 TE yap i wiow, doov émeixev 7 tdv Ielatdv
oroartid, Pralwg xel éxi mieiorov écelero tijg Nuépug, foov-
Tel te xal xepavvol Gvveyels éyivovro® xal ol pév éEéminrrdv
¢ tovg Kelrovg xal O0éysofar toig @6l ta wapuyyedldusve
éxdlvov, te 0k éx Tod ovpavod odx & Svrwe xavecmipar ui-
vov, alle xwi tovg mAnolov xai avrovs Ouolwg xwi Te OmiAa
éEfmre. Td te tov fodov THvixadTd GpLoY épavy QaopaTa,
0 Trégoyos xal 6 Aadédoxog ve zal ITvppos ol Ok xa
Téraprov tov Pvlezov éxiydotov dedpois xcoiduodoy jjooa’

Towovrorg uév oi fapfugor mape wabev THY fuégav

Tathjuwol 1e xel éxxlijtel cvvelyovro: ta 0& év ti] vvxti Todld
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opis Euellsy dlyswldrepn Emidjpeedar fiybs e pio leyvoov
xel viperog fv Opod TH Jlysr, mértoar 75 dmolieddvovenr
o0 Ilagvadod peydler xel xonuvol xetegonyviusvor 6xo-
nov vovg Peofdgovs &lyov, xai adrolg 0¥ xave Eve 1 ddvo,
alle xave Toudixovte xol it mlefoGy, g Exacror fv TH avTE
poovgotvres 1 xel dvemevlwsvor TUyolev, adgools N dwdlsie
éyévero Umo tijg éuPolils Tdv xponuvédy. — — Keal ol udv

\

éorparomedevsavro Fvda W v xaveldufevev dveymootvreg
év 0% 7] vuxrl @ofos ogplow éuninrer Mavixog e yap émo
altlug oddsuiig delpete &x Tovrov @uol plveedar. évémees
pév &g 0 Grocvevuce v Tepeyy wepl Padtslev v Eemépav, xei
Odlyor 10 wot’ doyag Eyévovro ol mapuyPivreg Ex ToD wob,
édd6kafor te ovroL xrvmov t¢ Emelavvouévor Ixmov xei igodov
moleulorv (eloddveodar)' pere 0% o mold xwi &g Gmavreg
diédoa 7 Gwvowe. dvelefovres ovv ta Omla xel dwecrdvreg
Extewdv te dllijlovg xei dve uéoog ixrelvovro. — — f 1e ix
o0 ds0v pevie misiorov ifspydoaro Vx’ dAjleov vois Iu-
Adretg Tov @ovov. — — ol 0% iv ti] yeipcolo depdapévres
vvxti xai Dotegov oi év v IMevizd d&lpart épévovro vmég
Tovg pvolovs.

Denselben Vorfall berichtet auf Grund anderer Quelle
Trogus: , Die Delpher setzten mehr auf den Gott, als auf die
eigenen Kriifte Vertrauen, leisteten mit Verachtung der Feinde
Widerstand und iiberschiitteten die steigenden Gallier von
Bergeshohe teils mit Steinen, teils mit Waffen. Bei diesem
Streite beider Heere stiirzen plotzlich die Vorsteher aller
Tempel und zugleich der Prophet selber mit Abzeichen
und Binden und flatternden Haaren schreckensbleich und auller
sich in die ersten Reihen der Kimpfer: der Gott sei er-
schienen, man habe ihn durch den offenen First des Daches
in den Tempel niederfahren sehen; wiihrend alle die Hilfe
des Gottes erflehten, sei ein Jiingling von iibermenschlicher
GroBe und ausgezeichneter Schinheit und in seiner Begleitung

ein Paar bewaffneter Jungfranen aus den beiden benach-
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barten Tempeln der Diana und der Minerva herbeigeeilt;
nicht bloB mit den Augen hitten sie dies erkannt, sondern
auch das Schwirren des Bogens und das Klirren der Waffen
hitten sie gehort. Und nun sollte man nicht zaudern und mit
den Gottern an der Spitze in den Feind einhauen und sich
am Siege der Gotter beteiligen. Da stiirzen alle in den Kampf,
und bald merkten sie die Anwesenheit der Gottheit. Durch ein
Erdbeben rif sich ein Teil des Berges los und stiirzte auf
die Gallier. Die Feinde werden ins Gedriinge gebracht und
verwundet. Dann folgte ein Unwetter, das mit Hagel und
Frost die Verwundeten schwer heimsuchte. Brennus konnte
den Schmerz der eigenen Wunden nicht ertragen und erstach
sich“: Justin 24, 8 Delphi plus in deo quam in viribus depu-
tantes cum contemptu hostium resistebant scandentesque Gallos e
Swmmo montis vertice partim saxo, partim armis obrucbant In
hoe partium certamine repente universorum templorum antistites,
Stmul et ipse vates sparsis crinibus cum insignibus afque infulis,
pavidi vecordesque in primam  pugnantium aciem  procurrunt:
Wlvenisse deum clamant, ewmque se vidisse desilientem in templum
per culminis aperta fastigia: dum ommes opem dei suppliciter
j"l‘!“”“tl, tuvenem supra humanum modum insignis pulchritu-
dinis comitesque i duas armatasque virgines er propinguis
duabus Dianae Mincrvaeque aedibus occurrisse: nee oculis
tantum haee perspexisse, awdisse efiam stridorem arcus a
Strepitum  armorum : proinde ne cunctarentur dis antesignanis
hostem cacdere of vicloriae deorum socios se adiungere summis
obscerationibus monchant Quibus vocibus incensi omnes certatim
- proelium prosiliunt.  Praesentiam dei et ipsi statim sensere,
nam et terrae motu portio montis alrupta Gallorum stravit
“Tercitum et confertissimi cumei nom sine vulneribus hostiwm

discinat: = o
SSipati ruebant. Insecuta deinde ti mpestas est, quae gran-

i of . . L . )
he ¢f ‘l‘l-flf'fﬂff'f‘ sauwcios cxr vulneribus HIJ,\‘!U{[}L-;;[' Dux ipse

»

1”'!' > - -
Wnus cum dolorem vulnerion ferre non posset, pugione vitam

It
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Ahnlich Diodor: ,,Beim Herannahen der Gefahr fragen die
Delpher den Gott, ob sie Geld, Kinder und Weiber in die
festen Orte der Umgegend bringen sollten. Die Pythia ant-
wortete, der Gott befehle, die Weihgeschenke und das andere
zu Ehren der Gotter Errichtete an Ort und Stelle zu lassen.
Denn schiitzen werde alles der Gott und mit ihm die weillen
Midchen. Nun waren aber im Temenos zwel uralte Tempel
der Athena Pronaos und der Artemis, und so nahm man
an, daB diese Giottinnen es seien, welche das Orakel als weiBe
Miidchen bezeichnet habe®: 22, 20 Exzec. Vat. M. S. 47 (Becker
IV 8. 17) 8w ol &v Adedpoig Svreg xata v wédv [wdardv
Epodov, Pempovvreg minelov Gvre Tov xlvdvvov, émmparnoey
tov dedv, &l ta yorjuare xel Te Téxve xel Tdg pvveixreg dwo-
xoplowoty éx tov pavrelov meog tag byvomrdres TV winelov
wérewv. 1% 0 ITvdie toig dsigpois éndxoiowy Edaxs, mpootdz-
ey tov deov ddv ve dvedjpere xel telle ve mEdg TOV
xbopov Tty Yedv dwvixovre xare yooav v TH pevrele Quld-
Eswv pop dmavre Tov Feov xel psr’ avrod Tag Asvxag xbpag.
Svrov 0% v 16 Tvepsver Ovelv vedy mavreldg doyulov Adn-
vég moovdov xal Apréuidog, tavrag tag deovg vméiafov
glvar tag e Tod yonouod mpoGuyogsvouivovg Asvxag xdgus.

Der Wortlaut des Orakels: Zpol pelijost retre xal lsv-
xaig xbpaeg ist bei dem Rhetor Aristeides iiberliefert, aber
als Zitat auBer dem Zusammenhange mit dem iibrigen. Er
wird auch bei anderen (relegenheiten angefiihrt, ohne da daraus
fiir unseren Zweck eine Erkenntnis erwiichse.!

Uberblickt man die Darstellungen beider Vorgiinge, des
Einfalls der Perser sowohl, wie der Gallier, so dringt sich die
Frage auf: was bedeuten die Gestalten des Phylakos und

! Aristides or. sacr. 4, 524 Dind. Paroemiogr. Gr. 1 S. 403 ’Epol
peldjose rebre xel leveals xopaig’ fupfdpay Twdv orpersvopdvay fml
delgovs fporapsvos 0 Peog tadra Egn. "Toregov 0 épdyn peve Adnvis
nel Apréwidog, ov xal ispd éotiw €y dshpols, meocidvroy dmavrdy tols

moheptors. Dasselbe gibt Saidas.
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Autonoos bei Herodot, des Hyperochos und Amadokos,
oder an der anderen Stelle Laodokos, bei Pausanias? Die
letztgenannten, im Galliereinfall erwiihnten Gestalten scheinen
zu Herodots Zeit noch nicht bekannt gewesen zu sein; den
Phylakos erwiihnt Pausanias auch; der Dienst des Autonoos aber
wird mittlerweile eingegangen sein.

»Wiichter und ,,Freidank® sind Namen, die fiir Hiiter
des Heiligtums vor dessen Toren wohl passen.! Hyperochos,
der (die Hand oder den Schild) dariiber hilt, d. i Schiitzer
oder , Hervorragender®?; Amadokos (&u«, 0égopct), der zugleich
aufnimmt, Sekundant (wie der eine in der Gruppe der Tyrannen-
morder); Awoddxog, der das Volk aufnimmt, d. i. Kémpfer. Das
Schattenhafte der Gestalten fillt auf, es sind mehr Funktionire,
als Personlichkeiten, solche wie Rennewart oder Haltefest und
Eilebeute. Die spiiteren Namen, nach Pausanias von den
Hyperboreern entlehnt, erinnern an die Hyperboreerinnen der
delischen Sage, Hyperoche und Laodike. Man erkennt daraus
nicht so sehr Einfliisse von Delos, als die Tatsache, daB man
sich, ebenso wie dort, unter ihnen Nordlinder, nach der friihen
L()ka]isiernng der (bekanntlich ganz anderes bedeutenden)
Hyperboreer im hohen Norden gedacht hat. Amadokos war
auch der Name zweier Odrysenkinige, also Thraker, Vater und
Sohn*®,*4uadéxos hieB ein sarmatisches Volk im jetzigen Cherson.*
Es sind offenbar ihnliche (GGestalten, wie die Boreaden, Ab-

k‘mﬂ'nlinzr_ge des Nordwinds und der Schneefrau, Boreas und

! Heroen als Wiichter und rettende Helfer auch sonst, s. Deneken
. Roscher M. L. 1, 2, 2481. Die in den Perserkriegen Gefallenen
heiBen vmoyddvior poiaxsg xel cwrijpeg Aristides or. 2, 8. 172. Da-
her lag das Heroon des Herakles in Sparta an der Stadtmauer P. 3, 15, 3,
das des Aitolos im Tore von Elis P. b, 4, 4

bei

* Il. 6, 208. 11, 784 vasigoyoy Eppevar Ellov.
® Isokr. 6, 6. Aristot. P’ol. 5, 8. Strab. 7, 331. Demosth. 23, 8. 10. 170.
* Hellanikos bei Steph. B., Miiller I H (+ 1, 68; danach Berg und Stadt-
::I‘Lill’tul. Geogr. 3, 5, 5. 14; vgl. 6. Nach Tomaschek Die alten Thra-
» 4, 8 bedeutet Auddoxog ,,Rohtleischesser", duddios, duneris.

Archiv § Religionawissenschalt X 16
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Chione, in dem utopistischen Romane megi “Tmzofogéwr des
Philosophen Hekataios von Abdera, als erbliche Kénige der
hyperboreischen Fabelinsel Helixoia bezeichnet, ihnen zur Seite
drei Briider, Priester des Apollon, sechs Ellen hohe Riesen.!
Das Schattenhafte dieser Heroengespenster (rév fodov pdopara
P. 10, 2

darin, daB weder Phylakos und Autonoos, noch auch die spi-

9

3, 2) oder Dimonen (8, 10, 9) bekundet sich auch
teren, obgleich sie doch echte Boathoen waren, als Giste bei
den Heroxzenien genannt sind, wohl aber Neoptolemos. Es
steckt offenbar etwas anderes hinter diesen Gestalten, iiber
das man sich im Altertume nicht klar war. Bezeichnend ist
neben der Herkunft der einen aus dem hohen Norden ihre
GroBe (Herodot), ihre Teilnahme am Kampfe, das Unwetter
mit Frost und Schnee, das Einwirken von den Hohen des

v, das Herabstiirzen der Steinblocke mit dem Ziel

Parnassos hs
auf die Barbaren (P. 10, 23, 1), die Nacht. Dies alles er-
wiigend, darf man in ihnen Sturmriesen, Reifriesen, Schnee-
dimonen erkennen, keine anderen, als jene weiBgefiirbten

yLitanen“ des Onomakritos. Galten doch auch die Hyper-

boreer als von den Titanen entsprossen.® Die phantastische
Sechilderung des Galliereinfalls mag aus hellenistischer Hymnen-
lichtune hervorgegancen, wenigstens von ihr stark beeinflul}t

sein, wie denn auch das Bruchstiick eines der neugefundenen

delphischen Hymnen iihnliche Ziige enthiilt: éyrw]| 08 I'ed[ezav

6Toutog v deov t|op pavroov|vaig xlvrdv. Gvyxpvpdeis 0]

2125 oS wll " gy’ ‘utdoc |4 ITeelladoc

wledr vypd yitlove nwr wuer Apreutdog @ot|xtov lledlwdog
N v [y 5 'y : 3

[€ygos. @il &) deoxdne Konslm[v mooveov éyve x)|el vaéres

.fe;.;; W T|0ig 0 &V 008066 LV GATELETOVS Baxyov [:’fr:zrju*.'; olEL

dwle|re mpooadlog tav t& doguo| devow aydv| apyrav avist

1 Hekataios be Aelian. H. A. 11, 1 Diod. 2, 47. Miiller F HG
2. 886f

* Vel. Pherenikos v. Heraklea bei Schol. 'ind. 0. 3, 28 &ugl & “Txse-
L ) ug

fopéwy, oit’ foyare warsrdovery viw vx’ Axodleoves dxeitpnror molépoto.
rovg piv dpi mporfpwmy €& wiuwrog vuveiovey Tiriver Placrovrus

U0 f);_u[.u,:' -:';."Lu'i-ih yuGouavl ('mr\rhq' yvny Apluwezoy avaxtu.
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dynodreo &di[loveer 6vv émefveo]! Nach indogermanischem
Glauben erscheinen Windriesen nicht selten als Wiichter, ins-
besondere auch als Wiichter der Unterwelt.? Tiirhiiter und
Wiichter der Winde werden die Tritopatoren Amalkeides,
Protokles und Protokleon genannt in dem Physikon des
Orpheus; Tzetzes gibt die Namen Amakleides, Protokles und
Protokreon® Amakleides erinnert an Amadokos. Sind diese
Boathoen bei Herodot noch als Heroen, die auf dem Vorplatze
die Hut des Heiligtums versehen, gedacht, so tritt ihre Natur
als Sturmriesen auf Grund der Oortlichen Legende bei den
Spiiteren deutlicher hervor; man gewinnt den Eindruck, daB
sie vom Parnassos herab ihrer Heimat zu Hilfe kommen. Die
einst feindlichen Dimonen machen mit den Einwohnern ge-
meinsame Sache gegen den Landesfeind, gerade so wie der von
den Delphern lange gehaBte Neoptolemos nun ihr Bundes-
genosse wurde und seitdem in Ehren stand.*

Aus diesen Erwiigungen scheint sich auch die richtige
Deutung der vielberufenen weiBen Damen, Asvxai xdgar, zu
ergeben. Sie treten erst im Gallierkampf handelnd auf® Die
Alten dachten an Athena und Artemis, die Gottinnen des Vor-

Nach Crusius Die delphischen Hymnen S. 85. Aber die Er-
ginzung ist ganz unsicher.

* E. H. Meyer Germ. Mythol. 1563. Hades selbst ist wviderns Il
8, 867. 13, 4156. 0Od. 11, 277, mvidoyos Plut. Is. 35 8. 364, daher auch
xletdodyog P. 5, 20, 1.

3 Phanodemos bei Suidas rotromdropss — év 0% 1@ Opgiug
Docixdy Gvopdfecdar tovg Terromdropas Apclxeidny xal IMowroxiée xal
Howroxiéovre dvpaopots xal gilexag dvres tdv dvépov. Abel Orphica
fr. 240 8. 251 Tzetz. ad Lycophr. 738. cf. Lobeck Agl. 754.

* Wozu nachmals sein Abkémmling Pyrrhos von Epeiros nicht wenig
h“‘igt’.tnlg{']] haben mag, der gich als Aiakide fiihlte; vgl. Diodor 22, 22
M.8 47 (4 8. 20 Becker). Auch Alexander hatte als solcher gegolten
durch Olympias, die Tochter des Molosserkonigs Neoptolemos: Plut. Al 2.
1,11 1,

® Die Gallier selbst werden als dyiydwor Tirives bezeichnet von
Kallimu(:]um in Del. 174, #hnlich wie die Giganten am Hochaltar von
Pergamon auf die Galater bezogen sind.

16*
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werks drauBen vor dem Temenos.! In den rolecor élefiudpo,
deren hilfreiches Erscheinen der Chor im Konig Oidipus des
Sophokles (164) herbeiruft, sind Apollon mit Athena und
Artemis ausdriicklich gemeint. Aber in derselben Dichtung

3 2

heift es doch auch V. 469 &vomlog pao éxn’ edrdv émevdodoxe
mvol zel Gregomaly & g psvérag: dawel 0 Gy’ Emoven
xfjoeg dvemhdxnror. Die Schilderung paBt zu den Mirakeln
des Persereinfalls und fast noch mehr zu den spéteren der
Gallierschlacht; besonders wenn man die Darstellung bei Trogus
vergleicht. Solche Dimonen, wie die hier eingreifenden Schlacht-
helferinnen, waren die Keren wirklich.? Aber warum sind die
beiden Jungfrauen als weiBle bezeichnet? A. Mommsen sah
in ihnen die Genossinnen Apollons im delphischen Tempel-
bilde, die beiden Moiren, wegen des weien Haares der
Greisinnen.® Allerdings erscheinen auch die Moiren mitunter
als erinnyenartige Ddmonen, und bei Hesiod (im Schilde 258)
streiten sie mit den Keren zusammen im Schlachtgewiihl.
Als Greisinnen werden sie erst bei Spiiteren aufgefaBt.® Solche
Anschauvungen mochten sich mit der durch die Parnassische
Ortslegende dargebotenen vermischen. Die weifle Farbe aber
entspricht den gipsgefirbten Feinden des Dionysos Zagreus
und den verkleideten Phokern in jener verhiingnisvollen Mond-
scheinnacht. Fs sind offenbar dimonische Gestalten derselben
Art, wie die minnlichen Boathoen, Reifriesinnen, solche, wie
Thorgerth, Holgabrud und Yrpa im nordischen Mythos. Hékon
von Norwegen kidmpfte mit den Jémsvikingern und suchte

durch das Opfer seines Sohnes die beiden Schwestern zu ge-

! Dies beweist auch das Weihgeachenk P. 10, 15, 2 orparnyol 42
oi Alrwlol xel Apréurdog, ro 0t Adnvég, dbo vz Andliaves &ydiuare Eorww
Alrwlav, frive cpiow Eerpyesdn te ég Ielaras. Dazu 10, 16, 4.

* Vgl. die ddon; Krjp in der Schlacht auf dem Schilde des Achil-
leus Il. 18, 5356 neben Eris und Kydoimos. Weiteres bei Dieterich Nexvic
8. bbft. 3 Delphika 179. P. 10, 24, 4. Plut. Ei 2 8. 885.

! Bie heiBen ynpaixi xdpar Tzetz. Lyc. 584; vgl. Catull. 64, 306.
Dagegen wird die Moira auch als schwarz bezeichnet, pélawwe, xvevén.
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winnen. , Der Kampf beginnt. Da zieht ein Wetter heran;
im Norden tiirmen sich dunkle Wolken und ziehen dem Meere
entlang. Bald folgt ein Hagelwetter, begleitet von furcht-
barem Winde, zugleich Blitz und gewaltiger Donner. Gegen
diesen Hagel hatten die Jémsvikinger zu kiimpfen. Dazu hatte
sich die Hitze des Tages in eisige Kilte verwandelt. Da
gewahrt Hdvard zuerst die jorgerd in Hikons Gefolge; bald
sehen sie auch andere. Man sieht, wie von jedem ihrer Finger
Pfeile ausgehen, und wie jeder von ihnen seinen Mann
trifft. Dies wird dem Fiihrer Sigvald gemeldet, und er ruft
aus: ich glanbe, daB wir heute nicht nur gegen Menschen zu
kimpfen haben, sondern auch gegen die allerbiseste Hexe,
und Hexen standzuhalten, das scheint mir allzu schwierig;
doch kiimpfen wir, so gut es geht! Der Hagel liBt etwas
nach; abermals fleht Hakon die jorgerd um ihren Beistand
an. Sie erscheint wieder und diesmal mit ihrer Schwester
Yrpa. Jetzt beginnt das Wetter heftiger als zuvor zu werden.
Als die Jémsvikinger diese beiden sehen, da beschlieBt Sigvald
den Riickzug anzutreten; gegen zwei Unholdinnen, meinte
er, sei seine Macht zu gering“' DaB diese Anschauung dem

Altertume nicht ferne lag, ergibt sich aus der Darstellung des

(=2

Cicero (de div. 1, 37, 81): quod contigisse Brenno dicitur eiusque
Gallicis copiis, cum fano Apollinis Delphici nefarium bellum
mitulisset. Tum enim feruni ex oraculo ecfatam esse Pythiam:
‘Ego providebo rem istam et albae virgines” Ezxquo factum,
ut viderenfur virgines ferre arma confra et nive Gallorum
obrueretur exercitus. Es sieht so aus, als ob bei Cicero wirklich
die weiBen Midchen als die Schneespenderinnen gedacht wiiren.?
So 1Bt sich in der sagenhaft ausgeschmiickten, viel-
gefeierten und folgenreichen Galaterkatastrophe des dritten Jahr-
hunderts eine Nachwirkung des alten Mythos von den Leiden

! Mitgeteilt von Mogk Muythologie, in Pauls Grundrif I, S. 1021.
* Dieselbe Deuntung bietet Crusius in Roschers Lez. 1, 2, 2810; sie
hat sich mir ganz unabhiingig davon ergeben.
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des Dionysos erkennen. Die Boathoenfeier von Delphi hat
damals neuen Glanz erhalten. Sie gestaltete sich zu den
Soterien um, die nichts anderes als im Geiste der hellenistischen
Zeit modernisierte Boathoen oder Boédromien sind mit Opferung,
sowie musischem, gymnischem und hippischem Agon! Die
Soterenidee durchdrang jenes Zeitalter und hielt sich in voller
Stirke noch mehr als drei Jahrhunderte lang. Sie verschaffte
Fiirsten den Ehrentitel von Heilanden, deren die Welt bedurfte,
und half dem grofen Gedanken des Weltheilandes den Weg
bereiten. Die Soterengdtter des obersten Ranges, Zeus und
Apollon, walteten in Delphi, wie in alter Zeit. Ihnen galt das
Soterienfest vor allem. Man beging es, wie einst die alten
Boathoen, an deren Stelle die Soterien getreten waren, im
Monate Boathoos alljihrlich, in jedem vierten Jahre zur selben
Zeit, aber mit groBerem Glanz, im AnschluB an die wenige

Wochen vorher gefeierten Pythien.*

2. Die Legende von den Leiden des Dionysos in den alt-
thrakischen Orten seines Dienstes in Mittelgriechenland und

besonders auch in der Berglandschaft des Parnassos mufl die

! {Tber die Stiftung vgl. die delphische Inschrift bei Dittenberger
Sylloge® 8. 205 und das darauf beziigliche Dekret der Chier, ebd. 8. 206;
ferner die Verzeichnisse zn den musiechen Agonen der dionysischen
Techniten bei Wescher-Foucart Inser. ». @ Delphes 8. 38-6. — CIG
n. 1689b. 1693. 3067. Wescher-Foucart n. 13. 452. Rhangabé 4. H. 2, 968.

* Dies ist aus der wiederholt vorkommenden Zusammenstellung
roy Ivdov xel Zorneior (ohne den Artikel rév vor Zornelwy) zu
schlieBen (Wescher-Foncart n. 13. 452. CIG 1693. 3067, Il. 20) und
damit die in dem Dekrete der Chier bezeugte pentaeterische Begehung.
Dad aber auch jihrliche Soterien stattfanden, ergeben die Agonisten-
verzeichnisse bei Wescher-Foucart n. 3—6. Daneben werden winterliche
(yeepepeve) Soterien erwithnt in einer delphischen Inschrift, die Reisch,
de musicis Gr. certaminibus S. 108 nach FEph. arch. ser. III 1883 8. 161
und 1884 S. 218 A abgedruckt hat. Das Fest scheint unter dem ersten
Eindrucke des Erlebten und mit iibertriebenem Glanze gefeiert, spiiter
aber zuriickgegangen und eingeschlafen zu sein. Vgl. A. Mommsen
Delphika 216ff. Reisch a. 0. 88ff. Pomtow N. Jahrb. 40, 1894, 507 ff.
Dittenberger zu Sylloge® S. 205. 206. 691. 700. 927.
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Einbildungskraft der wechselnden Geschlechter des Volkes stark
und andauernd beschiftigt haben. Dies beweist die Aufnahme
der in ihrer Kultuslegende vielfach #hnlichen Religion der
igyptischen Gottheiten Osiris, Isis und Serapis. Nunmehr
tritt die am FuBe des Gebirges gelegene Stadt Tithora in den
Vordergrund, die, noch zu Sullas Zeit wenig mehr als ein be-
festigter Platz von rein militirischer Bedeutung, wihrend der
ersten Kaiser zur Bliite gelangt war. Nachrichten iiber den
Ort verdanken wir besonders Plutarch, der die Verhiltnisse
genau gekannt hat.!

Von Alexandria aus war der Dienst der figyptischen Gottheiten,
aber bereits in hellenistischer Umgestaltung, seit den Zeiten der
Ptolemaier erst in die grioBeren Stidte und an die Kiistenplitze
von (riechenland, dann auch in das Innere vorgedrungen. Kr
wurde durch das flavische Kaiserhaus begiinstigt. So konnte
es geschehen, daB auch an den Stitten des alten Thraker-
gebiets, in Theben, Orchomenos und Chaironeia, wie in Danlis,
Ambrysos, Koroneia, Thespiai, Kopai® die neue Religion, offen-
bar im AnschluB an die Verehrung des orgiastischen Dionysos,
Wurzel schlug und volkstiimlich wurde. Keine dieser Ort-
schaften liBt sich aber an Bedeutung mit Tithora vergleichen,
das sich zum Hauptsitze des Isisdienstes in ganz Griechenland
entwickelte. Die Verbindung des Kultus mit der Heilkunde
half dazu, ihm die Menschen zu gewinnen® Siebzig Stadien
von Tithora entfernt lag ein angesehenes Heiligtum des Asklepios,
gegen vierzig Stadien von diesem der Peribolos und das Adyton

der Isis, das nur von solchen betreten werden durfte, welche

' Vgl. Plut. Sulla 15. Hertzberg Geseh. Gr. 2, 173. Feralis ex. 11,
8. O, 8. 29271

* Hertzberg a. 0. 2, 267, 87. 272, 50. Preller Ber. d. S. G.d. W.
1854, 196. Drexler bei Roscher M. L. 2, 1, 387fF

*P. 10, 32, 12ff. iepov “lo1dog, aywbreroy omoce "Ellnves Pedd 37
A'J"’-‘“’l'g! memolgvrar. Uber Verbindung des Isisdienstes mit Heilkunde
Ausfithrlich Diod. 1, 25. Serapis galt als Heilgott und wurde dem
Asklepios gleichgestellt, wie Isis der Hygieia
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die Gottin durch Triume zu sich rief. Zweimal im Jahre, zur
Friihlings- und zur Herbstzeit, feierten die Tithoreer der Isis
eine glinzend ausgestattete Panegyris. Am dritten Tage
vor jedem der beiden Feste wurde zuniichst das Heiligtum von
den Berufenen auf geheime Weise gereinigt. Am folgenden
Morgen schlugen zahlreiche Kriimer ihre Buden auf; dann
begann das eigentliche Fest mit vielbesuchter Messe, auch
Sklaven- und Viehmarkt. Am Nachmittage fand die grofe
Opferung statt. Reiche Leute brachten Rinder und Hirsche dar,
die Unbemittelten Ginse und Perlhiihner. Auf figyptische Weise
in Streifen von Leinwand oder Byssos gewickelt, wurden die
Opfertiere zuniichst im Festzuge einhergefilhrt und dann zum
Verbrennen in das Allerheiligste gebracht. Hierauf wurden die
Buden angeziindet; dann lief alles davon.! Kin Unberufener,
der einmal zuriickgeblieben und in das Heiligtum eingedrungen
war, als der Scheiterhaufen zu hrennen begann, soll alles voll
Gespenster (sldoldx) gesehen haben. Er kam zwar wieder nach
Tithora zuriick, gab aber, nachdem er erzihlt hatte, was er
geschaut, seinen Geist auf (P. 10, 32, 13). Aus inschriftlicher
Uberlieferung erfihrt man, daB in Tithora auch ein Heiligtum
des Serapis war, dal dieser Gott einen eigenen Priester besaB,
und daB mit ithm und der Isis zugleich Anubis verehrt wurde.?

Man kann es verstehen, daB die Analogien zwischen den
Kultlegenden des thrakisch-hellenischen Dionysos Zagreus und
des agyptischen Osiris, dem damaligen, neuen Religionen zu-
geneigten, suchenden und empfiinglichen Geschlecht auffielen.
Schienen sie doch eine Wesensgleichheit der beiden Gottheiten
darzulegen. Wenn Osiris von dem bisen Set erschlagen, sein
Leichnam zerstiickelt und ausgestreut wird, Isis die Stiicke
sucht und bestattet, und mit Nephthys die Totenklage erhebt,
um die Zeit der Winterwende, wenn danach Horus geboren

! Bemerkenswert ist der dhnliche Brauch beim delphischen Septerion
Plut. Qu. Gr. 12 S. 293b; de Pythiae or. 15 S. 418a. Vgl. meine Abh.
iiber die Thyiaden S. 167. * Ulrviche R. u. F. 2, 1%1.
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und im Verborgenen auferzogen wird, wenn dieser schlieBlich
den Kampf mit Set fiihrt, im Gerichte Recht erhidlt und die
Krone gewinnt!, so stimmt das mit dem Uberfalle des Dionysos A
durch die Titanen, der Zerreibung seines Leibes, der Bergung
der Uberreste durch Apollon, der Bestattung im delphischen
Adyton, der Wiederbelebung des Liknites, der Auferziehung i
durch die Thyiaden, dem Eingang in den Olympos, so auf- ||I
fallend tberein, daB die Vertauschung der Kulte sich wohl Il
erklirt?, und daB man geneigt ist, anch bei der Ausgestaltung :
der Legende in Delphi igyptisierenden EinfluB anzunehmen, f
um so mehr, als auch das mythologische Hauptfest der Isis und I
des Serapis, bei dem nach hergebrachter Weise die Geschichte |
der Gottin aufgefithrt wurde, wie in Delphi die Dadophorien,
im Spiitherbste, zu Ende Oktober und Anfang November, statt-
fand® Dazu kommt die gleiche Beziehung der #gyptischen I
Gottheiten zu Tod und Unterwelt und die daran gekniipfte i
Hoffnung auf Wiederbelebung und neue Geburt. DaB Osiris |
Dionysos sei, behaupteten die Agypter selber. Nach Herodot
war die orphische und bakchische Geheimlehre dgyptischen und
pythagoreischen Ursprungs* Plutarch, dessen Schrift {iber

Isis und Osiris durch #hnliche Gedanken angeregt war, spricht
die Ubereinstimmung des Dionysischen mit dem Agyptischen
mehrfach aus®, vornehmlich da, wo er die Vorsteherin der I
delphischen Thyiaden, Klea, anredet, der er das Buch ge- |

widmet hat: ,,DaB Osiris derselbe ist, wie Dionysos, wer sollte
das besser wissen, als du, Klea, die du den heiligen Reigen

! Plut. Is. 62 8. 872 u. 8. E. Meyer bei Roscher M. L. 2, 365. i ‘
* Nach Diodor 1, 25 wird Horos von den Titanen iiberfallen, von [
Isis als Leiche gefunden und aus dem Wasser wieder zu Auferstehung
und Unsterblichkeit gebracht. Aus dem Wasser hervorgerufen wird
Dionysos in Argos nach Plut. Is. 85 S. 364. Schon in der Lykurgossage
war Dionysos in das Meer geflohen (II. 6, 134).

® Man vgl. die Darstellung bei Preller-Jordan Rom. Myth. 2, 882f.

* Herodot 2, 42. 144. 81,

® Z. B. c. 28, S. 862b: félrioy ¢ zov "Ociory el tavrd cvvayswy
O diovien.
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der Thyiaden in Delphi anfithrst und schon vom Vater und
von der Mutter her in die Osirisweihen' eingefiihrt bist?
Sollen aber fiir die iibrigen Leser Zeugnisse beigebracht werden,
so wollen wir, was zur Geheimlehre gehirt, dahingestellt sein
lassen. Was aber die Priester offentlich tun beim Begriibnisse
des Apis, wenn sie den Leichnam auf einem FloB herbeibringen,
das steht einer Bakchosfeier nicht nach. Sie befestigen rings-
herum Felle von Hirschkiilbern, sie tragen Thyrsosstibe und
schreien und bewegen sich, wie die vom dionysischen Orgiasmos
Ergriffenen. Daher machen auch viele der Hellenen Dionysos-
bilder in Stiergestalt:“ c. 35 8. 364e “Oun pdv odv & adrdg
éoti dvoviep, tlve pillov 1 68 yiyvoexaw, d Kiée, 61) moosixiy
éeriv, dppxde® uiv ovoav v Adelpois @Y Buiddwv, toig
0’ Odigiaxois zedodiopévyy legois dmd meTEodg Xl UNTEOS;
el 0% rov #lleov Evexa Oel pegrigie mepadécdor, Te uév
andoonTe xeTe yoeuv édusv, & 0" dupavdg dedel Ddmrovreg
rov "Amw ol legelg, Srav maguxoulfoew iz 6yedlus Td 6oy,
Puxyelug 00ty amodei xol pap vefoldug mepunaddarovral, xul
Dgeovs pogotor, xal Pfowis yodvrar xwl mwvijeealy, Homep ol
xdrotyor voig megl Tov Aévveov dopraduois® 0o xel Tavgouoopor
Aibvveor mowoveiy dydlpere moilol rév ‘Elljvov.

»Auch die Titanengeschichte und die Nachtfeier stimmen
mit den sogenannten Zerstiickelungen des Osiris und den Neu-
belebungen und Wiedergeburten iiberein, desgleichen auch die
Begriibnisse. Denn die Agypter zeigen an vielen Orten Osiris-
griiber, und die Delpher glauben, daB die Uberbleibsel des Dionysos
bei ihnen neben dem Orakel beigesetzt sind. Und die Hosier
bringen ein geheimes Opfer im Heiligtum des Apollon dar,
wenn die Thyiaden das Wiegenkind erwecken.” Ebendaselbst
S. 364f.: dpodoyei 0t xai ve Tirawxe xei Nvxrélie® Tolg Aepo-
pévorg Oclpidog diwomacpois xai teis avefidcer xai moley-

1 Natiirlich sind die von Tithora gemeint.

* L doxnyov Basileensis ex. p. 293; doyliev?** Bernardakis.
% vof relelw tiberliefert.
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yevealais duolwg 0% xal td mepl Tag tapds. Alyvmriol ve yog
‘Oclgidog modlayot Sfjueg, Gomsg slontar, Odsxviover, xel
dedlpol ta vod Aovveov Aslpeve map’ adTois mepd TO YON-
erijolov amoxsiafar voulfover xel bovew ol V6o HFvelev
amboonrov év v lepd vod 'Amwéliwvog, Srev «l Guiddes éyel-
pa6L tov Auwevityy.

Das Ergebnis fiihrt auf den Punkt zuriick, von dem die
Untersuchung ausgegangen ist, niimlich die Kriegslist der
Phoker im Kampfe gegen die Thessaler. Man halte fest, daB
jener Vorgang in den Bergen nahe bei Tithorea stattgefunden
hat. In der Nacht bei Mondenschein jagend, erkennt Set-
Typhon den Korper des Osiris und zerreiBt ihn in vierzehn
Stiicke.! Hinzu tritt auch noch das, was das Wesentliche der
List ausmacht, die weiBe Farbe in dem iigyptischen Kultus,
die zwar nicht bis zur Bestreichung des Angesichtes mit Gips
ging, wohl aber in der linnenen Bekleidung der Osirisdiener
und den Darstellungen des Gottes entgegentritt. Osiris trug
helle Gewandung; auf bemalten Reliefs erscheint er als Richter
der Toten immer weill bekleidet. Das niimliche wird von den
Priestern des Gottes, wie von den Frauen der Isis, bezeugt.?
Ist nun aber auch die Nachricht eines Plutarch und der Um-
stand, daB die delphische Oberthyiade zu seiner Zeit eifrige
Isisdienerin ist, ein iiberzeugender Beweis dafiir, daB im ersten
nachchristlichen Jahrhundert in Wirklichkeit dionysische und
agyptische Religion ineinandergeflossen sind, vielleicht sogar
In solchem Mafle, daB das Agyptische schlieBlich den Ton an-
gab, so wiegt doch die Herkunft des Dionysos Zagreus und
seiner Orgien aus Thrake fiir die iiltere Zeit schwer genug,
daB man allein in ihr und nicht in iigvptischen Einfliissen den
Ursprung der delphischen Kultformen, wie die Ausgestaltung

! Plut. Is. 18 8. 358. — Tvgava xvynysrodvre vixrwe meds T
Gelijvny Evrvyeiv adtd xal 10 cope yvopicavra disleiv el Teoccproxaldena
Béen xel dixppipar. Vgl. Feralis exercitus I, a. O. 8. 244,

* Plut. Js. 3, 4 S. 352; dazu Parthey 257. 157.
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der Legende und demzufolge auch die Grundlage jemer pho-
kischen Kriegslist in der Zeit vor den Perserkriegen, ansehen
darf. Der Beweis wiirde i{iberzeugender noch zu fiihren sein,
wenn sich die ilteste Spur #gyptischen Dienstes in Tithorea
der Zeit nach erweisen lieBe. DaB dieser Gottesdienst auch
nur in den ersten Anfingen bereits um 500 v. Chr. bestanden
hat, ist nicht wahrscheinlich. Auf gelehrte Spekulation priester-
licher Kopfe, etwa der delphischen Theologen, die Agyptisches
und Orphisches vermengten und die bakchischen Sagen und
Dienste darauf zuriickfithren wollten, kommt wenig an. Offen-
bar hat von Alexandria aus griechische Anschauung ebenso
umgestaltend auf #dgyptische eingewirkt, wie umgekehrt. Es
entstand eben allgemach ein neumer hellenistischer Gotterglaube.
DaB er bei den eigentlichen Agyptern anfangs keinen rechten
Eingang finden wollte, ist sehr begreiflich. Aber der Zeitgeist
ist schlieBlich miichtiger als der einzelne.

In #lterer Zeit war noch die thrakische Uberlieferung
wirksam. Sollte in den Jahrzehnten vor Beginn der Perser-
kriege die List der phokischen Streiter gelingen, so mubte ein
im Volke lebender Glauben vorhanden sein, an den der
menschenkundige elische Seher Tellias ankniipfen konnte. So
werden wir dabei bleiben diirfen, dal die weilgekleideten
Phoker in der Mondscheinnacht am Parnassos es sich heraus-
genommen haben, die Titanen des Onomakritos, richtiger die
Reifriesen des Herrn vom Berge, das ist des Dionysos Zagreus,
darzustellen.

3. Uber ein Jahrtausend lang hat Sage und Gottesdienst
die Leiden des Dionysos in Delphi und auf dem Parnassos
festgehalten und dargestellt. Einen wie unausléschlichen Ein-
druck aber dieser Glaubensstoff mit seinen dpdusve auf die
Seelen der Bewohner der (Gegend gemacht haben muB, beweist

die Tatsache, daB noch in heutiger Zeit Volkssagen, Formen

des Aberglaubens und Gebriiuche dort erhalten sind, welche
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deutliche Erinnerung an die Vorginge und Anschauungen jener
alten Zeiten bekunden. Namentlich bildet Arachova, das alte
Anemoreia, welches nach dem iibereinstimmenden Zeugnisse
der Reisenden trotz seinem wahrscheinlich slawischen Namen
eine Bevolkerung von echt hellenischem Gepriige besitzt, einen
Mittelpunkt solcher Gebilde.!

Der Raum zwischen den beiden hdochsten Gipfeln des
Parnassos, dem Gerontébrachos, d.i. Greisenfels, und dem
Lykeri, dem alten Lykoreion, ist mit Steingerll bedeckt. Er
wird die Teufelstenne, 70 Aiefoldlove oder dupoviciove, ge-
nannt, und man erziihlt von ihm #hnliche Geschichten, wie
bei uns vom Blocksberge. Den Namen Greisenfels erkliren
die Umwohner dadurch, daB man in alten Zeiten lebensmiide
Greise von seiner Hohe gestiirzt habe.”

Wie vordem die Thyiaden, so schlingen in unseren Tagen
die Neraiden den nichtlichen Reihn, und wehe dem Wanders-
mann, der sie stort. KEr darf sicher sein, es schwer biilen zu
miissen. Vor allem lieben sie die Hochebene des Parnassos.
Manche der Einwohner des jetzt durch die Ausgrabungen be-
seitigten Kastri versicherten, zur Nachtzeit den Lirm ihrer
Handtrommeln gehort zu haben. Daher scheut sich der
Girieche in der Dunkelheit iiber die Hochebene zu gehen, und
Im Rauschen des Windes vermeint er die Tinze der Neraiden

Zu vernehmen.?

! Vgl. B. Schmidt Das Volksleben der Neugriechem 20. Die Mit-
tt:il'\mgun des Verfassers sind besonders reichlich iiber die Gegend des
I'arnussns, weil er sich der Unterstiitzung des Dr. phil. Georgios Kremos,
eines geborenen Arachoviten, erfreuen durfte. — Bemerkenswertes iiber das
Fest der xadoyneor in Nordthrakien bot ein Vortrag von Dawkins in der
Milrzaitmm;_r der englischen Archiiol. Schule zu Athen; vgl. den Bericht
1. Beilage 7. Vossischen Zeitung Nr. 144, Berlin, 27. Miirz 1906.

* Vgl. Ulrichs R. u. F. 1, 121. Vischer Skizze des ParnafB 14.

" * Foucart Mémoire sur les ruines et Uhistoire de Delphes 8. 115.
l_lrhm' die Neraiden s. den nach B. Schmidt gegebenen AbriB von Weiz-
Sicker bei Roscher M. L. 3, 1, 237f.

3




254 Ludwig Weniger

Eine Hochebene des Parnassos trigt den Namen 7 Nepwi-
06Aexxe und eine Quelle des Gebirges 7y Nsoaidéfover. Nach
Arachovitischer Vorstellung fiihren die — meist weiBgekleideten
— Neraiden ein Tuch, das sie mit der Hand schwingen, wie
dies auch in einer epirotischen Sage von der Vortinzerin der
Neraiden behauptet wird. Die korykische Grotte heiBt heutigen
Tages t0 Zwgavravit, die Vierzig Hallen, und wird von den
Bewohnern von Arachova als Lieblingsaufenthalt der Neraiden
angesehen.’

In der Gegend von Kastri, Arachova, Daulis, Chaironeia
pflegen noch jetzt Frauen und Midchen kunstvolle Reigentiinze
in groBen Choren aufzufithren und durch improvisierte Lieder
zu begleiten.?

An die Nyktelien und ihre Schauer, das Adyton im Tempel
Apollons, den Sturz der Titanen in den Tartaros durch den
Blitz des Zeus, das Friihlingsfest der Theophanien im Bysios
erinnert mancherlei. Die Kalikantsaren, zwergartige Ddmonen,
die in den zwdlf Nichten ihr Wesen treiben, stehen in Arachova
mit dem xovreodeaipoves, einem hinkenden Démon, dem bds-
artigsten von allen Geistern, in Verbindung. Mehr als zuvor
noch schaden sie am letzten Tage der Zwdélften, da sie fliehen
miissen. Denn sie verschwinden in dem Augenblicke von der
Erde, da der Priester kommt, und das geschieht an Theophanien,
d. i. den 5. Januar (anderswo den 6.). Wenn sie vor seinem
Sprengwedel entsetzt auseinander fahren, so rufen sie einander
zu: QEvyar, yier pég mijor (d. i éwijps) Tod mamd 1) yayie-
orodge (d. i. @pieerovge). Der hinkende Damon ist dann der
Siumigste unter den Fliehenden. Die Arachovitischen Frauen
fihren den Priester in allen Teilen ihrer Behausung umher

! B. Schmidt a. O. 1021f.

* RoB Wanderungen 1, 44f. 48ff. 58f. 2, 189f Ulrichs R. u. F'. 1,
130ff. v. Farenheid Philol. Anzeiger 7, 447. Brandt Von Athen zum
Tempetal S. 58f. Vgl. Paus. 10, 4, 2 mit Od. 11, 581 iiber Havomevs
xediizogog.
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und heiflen ihn namentlich auch die dunkeln Winkel mit Weih-
wasser besprengen, weil sie fiirchten, es mochte sich da einer
dieser Geister verborgen halten. ,Sehr merkwiirdig ist die
Volksmeinung, nach welcher die an Theophania verschwinden-
den Démonen unter die Erde gehen und an der ungeheuren
Siiule siigen, welche dieselbe stiitzt.”!

Was sonst das Werk besonderer Diimonen ist, wird viel-
fach auf den Teufel, der als Inbegriff alles Diimonischen gilt,
ibertragen. So halten ihn die Arachoviten, die Bewohner des
alten ,Windbergen®, Thyia oder Anemoreia® fiir den Urheber
des Wirbelwindes, und so wird &vepog im Sinne von duéfolog
gebraucht. Von den Anwohnern des Parnassos iiberhaupt wird
Jeder den Winden stark ausgesetzte Ort, an dem man nicht
leicht aufrecht stehen kann, diafdélov @idw oder diafoldlmvi
genannt.

»Merkwiirdig sind die Vorstellungen des Volkes von dem
Streite verschiedener Ortsgeister gegeneinander. Der Schutz-
geist von Kastri und der von Arachova bekimpfen sich an
der Quelle Xrovgyiagot unweit Arachova, und so oft Arachova
den Sieg davontriigt, sterben Kastriten, im umgekehrten Falle
Arachoviten. Viele wollen den einen oder den anderen dieser
Geister in der oder jemer Gestalt, z. B. als junges Kalb, gesehen
haben “

Oben auf dem Gipfel des Parnassos liefern sich die ver-
schiedenen Ortsgeister tobende Schlachten, und von diesen
leiten die Arachoviten die herabwehenden Schneestiirme und
die strenge Winterkiilte ab.

»Die Arachobiten glauben, daB die Telonia (das sind
Geister der Luft), zwischen Himmel und Erde schwebend, das
Amt haben, den Aufgang der Seelen zum Himmel zu ver-
hindern, und daB zwischen ihnen und den Engeln ein gewal-

! B. SBchmidt a. O. 1560fF.
* 8. Feralis exercitus III, Archiv 1907 8, 71.




256 Ludwig Weniger Feralis exercitus

halten trachten, wihrend diese sich beeilen, sie vor Gott zu
bringen.“?

»Nach Arachovitischem (BGotien, Parnassos)Glauben wendet
sich die Hexe, wenn sie bedeutende Wundertaten ausfiihren
soll, an den Mond, befragt ihn und befiehlt ihm zu antworten;
wenn er sich weigert, zieht sie ihn mit Gewalt vom Himmel
herunter, besteigt ihn, bearbeitet ihn mit ihren FiiBen und
quilt ihn auf tausenderlei Weise, bis er ihr dem Willen tut
und ihr offenbart, was sie an heimlichen Dingen zu erfahren
wiinscht. Oftmals leistet der Mond Widerstand und willigt
nicht ein; von den Qualen gepeinigt, briillt er (wovyxoffst), und
sein Gebriill (povyxpnrd) haben viele, besonders zur stiirmischen
Nachtzeit gehort; wer es aber hort, ohne selbst Zauberer zu
sein, erleidet stets etwas Schreckliches, wird n#rrisch, stumm
oder blind. Und zwar deshalb, weil wiihrend der Peinigung
des Mondes durch die Hexe die Teufel um sie herumstehen
und herumlaufen und um Erlaubnis bitten, den Menschen Un-
heil bringen zu diirfen.“?

Es ist als sicher anzunehmen, daB im Volksglauben der
heutigen Bevolkerung des Parnassos noch mancher Sagenzug
lebt, welcher sich der Kenntnis der Gebildeten bisher entzogen hat.

! B. Schmidt a. 0. 172f. 177f. 190.
* Politis bei Roscher Selene und Verwandtes, 171,



Chthonische und himmlische Gotter

Von 8am Wide in Upsala

Der Gegensatz zwischen den dAdumior, ovdpdvior, Umeror
deol oder ol &ve feol einerseits und den y&dwior, xerayddviot,
ol xdrm deol oder xere ydovdg Heol anderseits stand im Altertum
fest und fand seinen Ausdruck in den Opfern. Chthonische
Opfer werden den chthonischen Michten dargebracht, und des-
halb erkennt man gerade an den Opfern am besten den Gegen-
satz zwischen himmlischen und chthonischen Gottern. Aber
trotzdem gibt es nicht selten Ubergiinge von der einen Géotter-
klasse zu der anderen. DaB himmlische Gotter mitunter zu
chthonischen werden, ist eine Tatsache, die sowohl in der grie-
chischen Religion, wie in anderen Religionen beobachtet wird.
Im Kampfe gegen die vorgriechischen lokalen Géotter, die wohl
zum groBen Teil chthonisch waren, haben sich die olympischen
Gotter oftmals bequemen miissen, den Kultus der verdringten
Gotter und die damit verbundenen gittlichen Funktionen zu
Ubernehmen. So hat z. B. Zeus, der hichste unter den Olympiern,
€8 nicht verschmiht, die Ziige eines finsteren Unterweltsgottes
anzunehmen, und Zeus pstdlyiog wird sogar als Schlange dar-
gestellt.

Wenn der Ubergang von himmlischen zu chthonischen
Gdttern so ziemlich bekannt ist, so ist dagegen, wie mir
€s scheint, sein (egensatz, der Ubergang von chthonischen

Gottern zu himmlischen, nicht geniigend hervorgehoben worden.

Fﬂd doch liBt sich eine gegenseitige Bewegung, chthonisch—

! Vgl. zwei aus Piriius stammende Reliefs, jetzt im Berliner
Mllseum, Kat. Nr. 722, 723, abgebildet bei J. E. Harrison Prolegomena
to the Study of greek Religion S. 18f. Abb, 1. 2.

Archiv f. Religionswissenschaft X 17
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himmlisch, ebenso wie himmlisch— chthonisch, nicht verkennen.
Zuerst soll aber der Begriff , Chthonisch® etwas niher erirtert
werden.

Chthonische Gotter sind unterirdische Gotter — das libBt
sich leicht sagen. Indessen gibt es chthonische Gottheiten auch
anderswo, z. B. in der Luft. Es gibt ja Windgotter, denen
chthonische Opfer dargebracht werden: also sind sie chthonisch.
Schon hier bemerken wir eine Ubertragung des urspriinglichen
Begriffes , Chthonisch”. Diese Ubertragung ist wohl in der
Weise entstanden, daB nach antiken Vorstellungen die Seelen
der Verstorbenen in der Luft herumflogen — etwa wie das
altgermanische ,, wilde Heer“ — und sich in den Winden bewegten.
Da nach anderen, wohl iilteren Vorstellungen die Heimat der
Verstorbenen unterirdisch, chthonisch, war, so wurde dieser Begrift
auf das luftige Reich der herumirrenden Seelen iibertragen.

Waren nun chthonische Wesen schon in der Luft, so
wurde eine Vermischung zwischen den chthonischen und
himmlischen Miichten ermdglicht. Religionsgeschichtliche Vor-

giinge haben eine solche Vermischung gefirdert.

Als die olympischen oder ,homerischen® Gitter die grie-
chische Welt zu erobern versuchten, stielen sie iiberall auf uralte
Lokalkulte, deren Inhaber zum groBen Teil chthonisch waren
Die alten Gottheiten haben sich natiirlich aus allen Kriiften
gegen die Eindringlinge gewehrt, aber im grollen und ganzen
haben die Olympier gesiegt, wenn auch nicht obne Miihe und
zahlreiche Kompromisse. Selbst wenn der alte Gott verdringt
wurde, lebte er fort als Heros, d. h. als ,Hyvpostase®, als Sohn
des neuen Gottes oder als Stifter dessen Kultes. Oftmals hat
der alte Gott seinen [Platz als evwvrwog oder ovupwpog bel-
behalten, bisweilen behielten die alten Gottheiten sogar ihre
aralte Selbstindigkeit. Im allgemeinen zeigen die olvmpischen
Goitter den iilteren Gottheiten gegeniiber eine ungeheure
(teschmeidigkeit. Hat doch Zeus es nicht gescheut, ein Unter-

weltsgott zu werden — f{reilich nur in einzelnen Lokalkulten:
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Unterweltsgott ist Zeus in dem allgemeinen hellenischen Glauben
doch nicht geworden. BStatt dessen wurde die frither allein-
herrschende Konigin in der Unterwelt, Persephone, mit Hades,
dem Pfortner' der Unterwelt, vermahlt, denn nach olympischer
Anschauung muBite sie einen Mann haben. Eins von den vielen
Mitteln, die von den Olympiern verwendet wurden, um ihre
Herrschaft zu erweitern und befestigen, bestand darin, daB sie
dltere lokale Gottinnen heirateten. So hat es Zeus getan, indem
er Hera, eine alte chthonische Gottin, zur Gemahlin nahm.

Mir scheint Hera gerade geeignet als Beispiel eines Uber-
ganges von der chthonischen Welt zur himmlischen, weil diese
Gottin als legitime Gemahlin des Zeus zwar die olympische
Konigin ist, anderseits aber ihre himmlische Tiinche so
oberflichlich ist, daB sich diese ohne Miihe abstreifen liBt.
Hera verdankt ihre olympische Existenz dem Umstande, daB
nach den herrschenden Anschauungen Zeus zur Seite eine
legitime Gemahlin haben soll. Hera ist im Olymp kaum mehr
als das offizielle Weib des Zeus, und von den Sthnen, die
Zeus mit ihr gezeugt haben soll, ist der eine lahm und hiB-
lich, der andere roh und ruppig — alle beide unhellenisch.
Und ihr eheliches Leben wird durch hiiufig wiederkehrende
Zwiste und Zankereien mit dem Gatten charakterisiert.

Die urspriinglich chthonische Natur der Hera ist, abgesehen
von antiken philosophischen Deutungen, schon von Welcker?
behauptet worden, und dann von Diimmler weiter begriindet.®
Mit Recht hat Diimmler nachgewiesen, daB die Hera, deren
Zorn gegen Zeus bei Homer, in den homerischen Hymnen und
bei Hesiod geschildert wird, nicht olympisch, sondern chthonisch
ist. Wenn sie im Zorne den Olymp verliBt, so ist das eigent-
liche Motiv dasselbe, das wir bei der ziirnenden Demeter wieder-

ETFI_BH. Die fiir den Zorn der Demeter angegebenen Griinde,

! Friiher war nfimlich Hades mvlderns der Unterwelt, Hom. © 367.
N 415, 2 977

* Griech. Gotterl. T 862ff. * Diimmler Kleine Schriften 11 1ff.
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der Raub der Tochter und die an ihr von Poseidon geiibte Gewalt,
gind, wie Diimmler a. a. O. nachgewiesen hat, nichts anderes
als der Zustand der Erde in der unfruchtbaren Jahreszeit.
Denselben Sinn hat die platiische Kultlegende von den delduie
(Paus. IX 2, 7. 3, 1—6). Wenn Hera sich dort in eine Hohle
des Kithairon ziirnend zuriickzieht, so hat es dieselbe Bedeutung,
wie wenn Zeus in der Ilias @ 473ff voraussieht, daB Hera sich
an die #uBersten Grenzen der Erde zuriickziehen werde, wo
kein Sonnenstrahl und kein Windeshauch das Herz erfreut,
sondern der tiefe Tartaros ringsum ist. Alles beides bezieht
gich auf den Aufenthalt der Hera in der Unterwelt, ihrer
urspriinglichen Heimat.

In dieser Zuriickgezogenheit gebiert dann Hera den Typhon
(Hom. hymn. IT 127 ff. 173 ff. Stesichoros im Etymol. Magn. 772,49)
und erweist sich dabei als eine wahre chthonische Gottheit;
denn ein solches Ungeheuer kann eine olympische Gottheit
selbstverstindlich nicht gebiiren. Dazu stimmt auch, daB nach
einer anderen Version (Hesiod. Theogon. 821) Ge die Mutter
des Typhon ist.

Ein anderer chthonischer Zug bei Hera ldBf sich darin
erkennen, daB sie die lerndische Hydra ernihrt haben soll
(Hesiod. Theogon. 314). Die chthonische Natur der Hydra ist
ohne weiteres einleuchtend; und wenn dasselbe vom nemeischen

Lowen erzéhlt wird ( Hesiod. Theogon. 327£.), soll daran erinnert

werden, daB auch jener Liéwe ein Unterweltstier ist: das erhellt
aus seiner nichsten Verwandtschaft, denn er ist von der Echidna
geboren und also Bruder von Kerberos (Hesiod. a. a. 0.).!
Solche chthonische Ungeheuer kann eine olympische Gottin
doch nicht erniihrt haben.

Chthonisch ist Hera auch, indem sie dem Herakles die
Schlangen sendet, die das Kind erwiirgen sollten. Sonderbarer-
weise betrachtet Gruppe, Griech. Mythol. u. Rel. Gesch. S. 484

! Vgl. Radermacher Das Jenseits im Mythos der Hellenen 42, Ldwe
als Todesdaimon, Usener De carmine quodam Iliadis Phocaico 33ff.
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jene Schlangen als ein Attribut des Herakles. Da indessen
Hera die Schlangen sendet, miissen sie selbstverstiindlich dieser
Gottin angehdren, und sie erscheinen also in der Heraklessage in
ihrer urspriinglichen Bedeutung als Tiere der chthonischen Gottin.

Hera sendet auch Wahnsinn. Davon betroffen werden
Io, Herakles, Dionysos, die Proitiden, Athamas und Ino. Der
Wahnsinn wird aber nicht von den lichten himmlischen Gott-
heiten gesendet, sondern von den unheimlichen chthonischen
und daimonischen Michten, zu denen Hera urspriinglich gehort.!
Dazu stimmt auch, daB Hera im korinthischen Gebiet ein
povrsiovy malaiér hatte, Strabo VIII 380.

Die urspriingliche Natur der Hera tritt anch zum Vorschein
in der Kultstatue des Pythodoros zu Koroneia, wo Hera dar-
gestellt war als Sirenen mit der einen Hand tragend (Paus.
IX 34,3). Ihre Verbindung mit den Sirenen ist sehr einleuchtend,
denn die Sirenen waren, wie wir heutzutage wissen, die Seelen
der Verstorbenen, also chthonische Wesen, die in der Luft
herumflogen und im Laufe der Entwickelung zu Todesdaimonen
wurden. Auch hier erweist sich Hera als eine echte chthonizche
Gottin.

DaB die bei dem platiiischen Daidalafest iibliche Verbrennung
der Holzpuppen eine Lustrationsfeier war, die den Erntesegen
des Jahres sichern sollte, ist von Diimmler (Kleine Schriften
IT 14) und Frazer (The golden bough I 100ff) mit Recht nach-
gewiesen worden. Xs handelte sich dabei um dieselbe Verjiingung
der Erde, die wir in den jihrlichen Friihlingsfesten der Hera
wepdévog in Nauplia, Samos und Hermione wiederfinden
(Paus. II 38, 2; Athen. XV p. 672¢; Steph. Byz. v. ‘Eguudv).
Und endlich ist die Bedeutung der Hera als Erdgéttin ganz

! Vgl. Lobeck Aglaophamus 639ff. Das hindert natiirlich nicht, daB
die olympischen Gottheiten mitunter solche Funktionen von den alten
chthonischen Miichten iibernommen haben. Nach uralter griechischer
x\nschanuug kommen die I'riume von der Erde, aber in der Ilias A 68
kommt der Traum von Zeus.
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durchsichtig in den drei Beinamen, unter denen sie in Stym-
phalos verehrt wurde: meaig, redele, yrfoe (Paus. VIII 22,2)!

Ubrigens weist schon der Name "Hpe auf ein chthonisches
Wesen hin. DaB “Hpe mit fjoog zusammenhiingt, hat man
lingst erkannt®, trotzdem daB die Etymologie der beiden Worter
noch nicht ganz klar ist. Allein, soviel ich sehen kann, ist
diese Erkenntnis religionsgeschichtlich nicht verwertet worden.
DaB ” Hoe mit fjpwg sachlich wie sprachlich zusammengehort,
erhellt aus dem Exvoto aus Philippopolis (Dumont, Inseriptions
et monuments de la Thrace S. 16 Nr. 32 = Roscher, Mythol.
Lex. I 2082), das folgende Inschrift trigt: Kvolw” Howt,” Hoa . . .
Ablov Tedlsog sbyrjv. Dargestellt sind auf dem Exvoto ein
Reiter und eine stehende Frau in langem Gewand. Die Inschrift
scheint freilich spidt zu sein, aber stammt aus einer entlegenen
Gegend, wo der Verstorbene fiomg und seine Gattin fjpe hieB.
In jener thrakischen Gegend hat sich also die alte Sitte erhalten,
das heroisierte Weib “"Hpe zu benennen.®

Es liegt dann sehr nahe, anzunehmen, da in #lterer, vor-
homerischer Zeit "Hpe die appellative Bezeichnung einer chtho-
nischen Gottheit war, ebenso wie wir bestimmt nachweisen
konnen, daB ein chthonischer Gott als fjpws angerufen wurde.

! DaB diese Erdgittin einmal Kuhgestalt gehabt hat, ist bekannt.
Ich kann aber v. Wilamowitz’ Ansicht nicht billigen, wenn er in der
Einleitung zu seiner Ubersetzung der Eumeniden des Aschylos S. 256
Anm, 8 folgendes behauptet: , Die Kuhgestalt fehlt zu unserer Uber-
raschung nicht nur den Erinyen und ihres Gleichen, sondern auch der
Erdgdttin; Hera, der sie zukommt, ist aber keine, sondern die Gattin
des Himmelsgottes, der sehr oft Stiergestalt triigt, wie Jahwe auch.* Es
ist schwer zu verstehen, weshalb die Erdgéttin nicht Kuhgestalt haben
sollte, da ein so ausgesprochener chthonischer Gott, wie Dionysos, durch
das ganze Altertum in Stiergestalt verehrt wurde.

* Fick-Bechtel Griech. Personennamen 361, 440. Prellwitz Etym.
Worterb.® 177. Vgl. Brugmann Gr. Gramm.® 184.

? Freilich ist die Moglichkeit nicht ausgeschlossen, daB hier eine
U'bersetzung des rémischen ,,genio et iunoni vorliege; indessen scheint
7ipws als Bezeichnung des Verstorbenen in Thrakien einheimisch ge-
wesen zu sein, vgl. die Belege bei Roscher Mythol. Lex. I 2551,
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So geschieht es in dem iiltesten uns erhaltenen griechischen
Kulthymnus, den die elischen Weiber bei der Feier der Dio-
nysosepiphanie sangen:
" EA®eiv, fjon Aibvvee,
‘Ahsiov Ec vadv
cyvov ovv Xaplreoow
¢ Vaov
1@ Boiw modl Svwv
&fie taips, &fie Taiige!

Das Frauenkollegium (al wspi rov Jiévveor leoci pvvaixeg,
g Exneldexe melovow, Plut. Mulier. virt. p. 251 E), das dieses
Kultlied sang, war auch im Dienst der olympischen Hera an-
gestellt.” Es ist wohl dann nicht zu kilhn zu vermuten, daB
einst zwischen der "Hpe und dem “Hpwg Dionysos, zwischen
der Kuhgottin und dem Stiergott eine enge Kultverbindung statt-
gefunden habe, die freilich durch den alles iiberwuchernden Zeus-
kult in Olympia zersprengt worden ist, aber in dem gemeinsamen
Kollegium der sechzehn Frauen noch eine Erinnerung bewahrt hat.

Meines Erachtens ist fjpe urspriinglich ein Appellativam,
um chthonische Gottinnen und heroisierte verstorbene weibliche
Wesen (zwischen denen es urspriinglich wohl nur wenig Unter-
schied gab) zu bezeichnen. Spiiter hat sich dieses Appellativam
als Nomen proprium festgesetzt in dem Namen der olympischen
Gottin, sowie es mit xdpy, &vaxsg und im eleusinischen Kult
mit dedg, Hea gegangen ist.

Ein Schwanken zwischen Appellativam und Nomen proprium
verrit sich in dem lakonischen Gotternamen Apgodiry "Hoe
(Paus. IIT 13,9). Es ist in iilterer Zeit (und dahin gehort gewiB
das betreffende £davov doywiov) ganz ungewGhnlich, daB ein
anerkannter gottlicher Eigenname einem anderen Gétternamen

! Plut. Quaest. fr. 36 p. 299D,

* Sie weben der olympischen Hera alle fiinf Jahre ein Gewand und
ordnen den Wettlauf der Jungfrauen bei den olympischen Heriien an.
Vil Weniger Uber das Kollegiwm der sechzehm IFrauen und den Dionysos-
dienst zuw Elis, Weimar, 1883.
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als émixlneig hinzugefiigt wird: jiingere Synkretismen, wie
Zeus-Helios, Apollon-Asklepios kinnen hier nicht zum Vergleich
herangezogen werden.!

Deutlicher tritt die appellative Bedeutung des Namens " Hpe
in der parischen Inschrift, IG XII 5, 1, 228, hervor:
“Hpoug Afunroe xei Kovone. ITodvxdeldng Macem, TAncuddns Tiud.

Diese Inschrift, die von Cyriacus aus Ancona aufgezeichnet
ist, ist jetzt verschollen. Die Herausgeber haben sich viele
Miihe gegeben um die Inschrift zu verstehen. Hiller von Giirt-
ringen vermutet im Kommentar zum IG. XII 5, 1, 228 " Hpuis,
entkriftet aber in demselben Atem diese Vermutung und schligt
vor "Hoor #(el) oder (mit Riicksicht auf die ionische Form
Kovgne) "Homu #(ef). Aber diese Anderungen sind nicht nitig,

wenn wir annehmen, daB “Hope: hier appellativisch steht, etwa

wie man gut sagen kann fewis drjuyror xei Kdéone.? Und auf

Paros wird Demeter allein “Hpn genannt, ganz wie Aphrodite in
Sparta, nimlich in der folgenden Inschrift (IG. XII 5, 1, 227):
* Egaealmmn @pdowvog "H{tyon(t)

Ajunror Oscpopogmr xei Ko-
ont nel A FEdfovlel nai Bovfoil
Die Verbindung des Zeus mit einer chthonischen Gittin
hat ja an und fiir sich nichts Auffallendes. Dall der Regen-
und Gewittergott die Erdgittin befruchtet, ist eine Anschanung,
die sowohl unter den alten Griechen, wie auch unter anderen
Voélkern geliufig ist (Dieterich, Mutter Erde 17ff). Die Kult-

! Vgl. Usener Gitternamen 887. Durch die oben gegebene Er-
kliarung fillt der dort erwiihnte , einzig zweifellose Fall** fiir die iltere
Zeit weg.

* Bloch hat recht, als er bei Roscher Muythol. Lex. II 1303 sagt:
»Demeter fiihrt auf Paros den Namen Hera, mit Kore Herai'* Mit
Unrecht wird dies von Kern bei Pauly-Wissowa Realenz. IV 2723 be-
stritten. Ebensowenig kann ich Kerns a. a. O. aufgestellte Behauptung
Lilligen, daB Demeter und Kore in den oben angefiihrten parischen
Inschriften I1G. XII 5, 1, 227. 228 mit Hera im Kult verbunden sind. Was
IG. XII 5, 1, 227 betrifit, werden die dort verehrten Gitter ganz ordent-
lich durch xei voneinander getrennt.
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verbindung zwischen Zeus und Ge ist nicht so sehr ungewthnlich.
In Olympia wird Zeus xeratfdrng mit Ge verbunden (Paus. V
14,10), in Sparta hatten Zeus dyogwiog und (e ein gemein-
schaftliches Heiligtum (Paus. III 11,9), in Athen lag ein Temenos
der Ge ’Olvumie innerhalb des Peribolos des Zeus 'Olvumiog
(Paus. 1 18, 7) und auf der athenischen Burg befand sich ein
Bildwerk: Ge den Zeus um Regen bittend (Paus. I 24, 3); auf
Mykonos wird Zeus z&dviog mit Ge ydovie im Kultus ver-
bunden (Dittenb. Syll. 2615), und in Dodona werden die beiden
Gottheiten im Hymnus der Peleiaden zusammengestellt:

Zebg 1w, Zebg dotl, Zevg Eooerar’ @ peydhe Zed.

I'é xepmobg dwier, 810 xlijleve paréoe yaiov.

Auch mit anderen Erdgdttinnen verbindet sich Zeus. Nach
Hom. = 326. 2 217 und Hesiod. Theogon. 911ff hat er ein
eheliches Verhiltnis zu Demeter, dessen Frucht Persephone
ist, und der hesiodeische Landmann bhittet zu Zeus y&dwviog
und Demeter éyvif (Hesiod. Erga 465). Allbekannt ist seine
Verbindung mit Semele, deren Name, wie Kretschmer (Aus
der Anomia 17ff) nachgewiesen hat, ,Erde bedeutet und also
auf eine Erdgdttin ganz entschieden hinweist.

Eine dhnliche Entwickelung vom Chthonischen zum Himm-
lischen scheinen auch die Dioskuren durchgemacht zu haben.
Die iltesten literarischen Zeugnisse lassen die Dioskuren als
Verstorbene unter der Erde leben, d. h. sie sind chthonische
Gotter oder Heroen (Alkman Fr. 5 = Schol. Eur. Troad. 210.
Hom. 1"243. 1 301). Dazu stimmt ihre Verbindung mit Schlange
und Baum, die uns auf Miinzen und Votivreliefs begegunen,
und zu ihrem chthonischen Charakter stimmen auch die schwarzen
Rosse, die auf einem attischen Lekythos (Roscher, Mythol
Lex. I 1170) reiten, ebenso die mit ihrem Kult verbundene
Inkubation (Deubner, De incubatione 77ff.). Auch scheint das
ithnen bei den attischen @sofévia vorgesetzte Mahl, das aus
Kise, Mehlkuchen, reifen Oliven und Schnittlauch bestand
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(Athen. IV 137¥), auf einen chthonischen Kult hinzuweisen.
Ziemlich friih sind indessen die chthonischen Dioskuren in
himmlische Wesen verwandelt: die schwarzen Fohlen werden
zu levxe wdlo Awdg (Eurip. Neues Fragm. der Antiope C 55
vgl. v. Wilamowitz, Eurip. Herakles zu V. 30); 4wg =xovpot
wird unter dem EinfluB der ,olympischen® Anschauung ihr
allgemeiner Name, und zuletzt werden sie (literarisch bezeugt
schon gegen Ende des 5. Jahrh. v. Chr., Eurip. Helena 140)
unter die Sterne versetzt. Es ist selbstverstindlich, daB eine
golche Umwandlung von chthonischen zu himmlischen Wesen
gich nicht so leicht vollzogen hat; und daB die dltere Ansicht
mit der jiingeren eine Zeitlang gerungen hat, erkennt man
daran, daB Versuche gemacht worden sind, zwischen den beiden
Anschauungen zu vermitteln. Einen solchen Versuch finden
wir in den Kyprien fr. 5 Kinkel, wo Kastor als gestorben,
Polydeukes aber als unsterblich gedacht wird.! Anderseits
wird eine Vermittelung zwischen den beiden Anschauungen
dadurch versucht, daB die beiden einen Tag darunter in der
Erdtiefe wohnen und den anderen Tag oben im Himmel (Pind.
Nem. X 103ff. 164f Eurip. Hel. 138: rs8vior xod redvior.
Lykophr. Alex 566: &p@iror 7e xel pdirol. Al Var. hist. XIIT 38).2

! Vgl. zwei Vasen, wo der eine Dioskur auf einem schwarzen, der
andere auf einem weien RoB reitet, Pauly-Wissowa Realenz. V 1091.

* Von diesem Gesichtspunkte aus werden also die beiden erwilhnten
Sagenmotive etwas Sekundiires, und die alte Zwitterlichtserklirung, die
iiberall spukt, selbst bei Bethe, Pauly-Wissowa IRealenz. V 1091. 1111,
die aber niemand recht verstanden hat, wird dadurch giinzlich {iberfliissig

Wenn oben behaaptet worden ist, da der Ubergang von chthonischer
zu himmlischer Heimat dadurch vermittelt wird, daB die chthonischen
Wesen auch in der Luft leben, so soll darauf hingewiesen werden, daB
auch die Dioskuren durch die Luft fliegen (wie Vigel fovdjjor mrepiysoat
0l al®épog ditevreg Hom. Hymn. XXXIII 18, vgl. die messenische Legende
Paus. IV 16, 5 xadéfecdar yip tobg dioexodpovs Epacxev éxl tj) dyedds)
oder reiten (z. B. auf dem oben zitierten Vasenbilde, Roscher Muyth.
Lex. T 1170; dieselbe Vorstellung scheint auch den Legenden von ihren
Epipbanien in den Schlachten am Flusse Sagra und am See Regillus,
vgl. Preller-Jordan Rdm. Mythologie 11 301, zugrunde zu liegen).
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Unter dem EinfluB der olympischen Religion geht eine
starke Bestrebung, die chthonischen Gottheiten hoher zu riicken,
wenn es auch nicht immer so gut gelingt, wie mit der chthonischen
Hera und den chthonischen Dioskuren. Am Ende des sog.
homerischen Demeterhymnus steigen die alten Erdgottinnen,
Demeter und Persephone, zam Olymp hinauf. Die waren aber
zu chthonisch, um dort linger bleiben zu kénnen. Nach allge-
meiner griechischer Anschauung hat Demeter ihre Stitte auf
der Erde, wenn sie sich auch mitunter unter die Erde zuriick-
zieht; aber ihre Tochter, die Unterweltsgittin, bleibt immer
stark an der Unterwelt haften. Aber ebenso wie in bezug auf
die Dioskuren, liBt sich auch hier eine Vermittelung zwischen
zwei Ansichten erkennen — eine Vermittelung, die in der
schonen Legende vom Koreraub ihren Ausdruck gefunden hat.
Diese Legende hat urspriinglich nicht den Zweck, das Entstehen
und Vergehen des vegetativen Lebens zu illustrieren: sie ist
ganz einfach ein Versuch, zwischen chthonischer und olympischer
Anschauung zu vermitteln. Von diesem Gesichtspunkt aus
versteht man leicht, wie die Zeit des unterirdischen Aufenthaltes
der Kore so verschieden angegeben wird: nach der einen Version
(Hom. Hymn. in Cerer. 446f. Apollod. I 5, 3) soll sie zwei
Drittel des Jahres in der Oberwelt und eins beim Hades ver-
leben; nach der anderen aber wird die eine Hilfte des Jahres
in der Unterwelt verbracht, die andere Hilfte dagegen in der
Oberwelt. Wenn diese Legende urspriinglich rein agrarisch
Wire, ist es nicht leicht zu verstehen, wie die beiden Versionen
hiitten entstehen kionnen; denn wenn auch die andere Version
sizilisch -alexandrinisch ist, so hiitte sie sich doch an die faktischen
Zeiten des Landlebens anschlieBen sollen.! Damit soll natiirlich

! Prellers Versuch, die beiden Versionen zu vermitteln (Demeter
und Persephone 116ff), halte ich fiir verfehlt. Er macht selber auf eine
Schwi(‘rigkvit aufmerksam, indem er Apollod. I 5, 8 zitiert: ITepseqdwy
'53: xed fxaorov fvievtov to piv reirow pere IMlodrovog ivayxdedy
BEvewy, 1o 0 lowwdw wape toig deois.
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nicht geleugnet werden, dall die dichterische Phantasie der
Hellenen sehr frith die betreffende Legende in agrarischem
Sinne gedeutet hat — aber das ist etwas Sekundires.

Auch bei anderen Volkern kommt es vor, daB urspriinglich
chthonische Gottheiten in himmlische verwandelt werden. Dies
geschieht besonders in Zeiten, wenn eine ritterliche Kultur die
alten Gotter in Besitz genommen hat: dann wird ein poly-
theistisches Pantheon geschaffen, worin lokale Gottheiten aus
verschiedenen Orten ihren Platz finden. So ist es in Griechen-
land gegangen unter dem Einfluf der homerischen Kultur, so
auch in Iran und Babylonien (vgl. Edv. Lehmann, Hedensk
Monoteisme S. 11. Zarathustra I 101. II 142ff), und nach
indischer Anschauung werden hisweilen die Seelen der Ver-
storbenen, die anfiinglich in der unterirdischen Tiefe hausten, in
Sternen verkorpert (Oldenberg, Rel. d. Veda 564). Eine dhnliche
Bewegung finden wir auch in der nordischen Wikingerzeit,
als die ilteren religiosen Vorstellungen griindlich umgestaltet
wurden. So ist der germanische Wodan urspriinglich ein
chthonischer Gott und ein Totengott, der mit den Seelen der
Verstorbenen in der stiirmischen Luft dahinfihrt (,Wilde Jagd“);
gpiter aber ist er unter den ritterlichen Anschauungen der

Wikingerzeit ein Kampfgott und ein Himmelsgott geworden.



Blut- und Speichelbiinde bei den Wadschagga
Von Missionar J. Raum in Moschi am Kilimandjaro (Deutsch-Ostafrika)

Der gedeihliche Fortschritt der Religionsforschung ist
noch wesentlich bedingt durch Zufithrung neuen Materials; sie
steht noch im Stadium der Sammlung des Stoffes. Wissen-
schaftlich zuverlissige Einzeldarstellungen aus dem Gebiet der
religiosen Meinungen und der Riten der literaturlosen Natur-
volker sind vor allem wichtig. So besitzen wir z. B. noch keine
klare Anschauung von den typischen Religionsformen der Volker
und Stimme in Ost- und Zentralafrika. Ein kleiner Beitrag
zur ostafrikanischen Religionskunde soll das Nachfolgende sein.
Er bezieht sich auf das Bergvolk der Wadschagga, das in
einer Anzahl von etwa 100000 Seelen die Kulturzone des
Kilimandjaro von 1500—2000 m Héhe bewohnt, und auch, aber
mit starker Masaibeimischung, am Meru seBhaft ist. Schon
dem oberflichlichen Blick erscheinen die Wadschagga als Misch-
volk und die einheimische Tradition bestitigt dies ausdriicklich.
Im Stiden und Osten des Kilimandjaro deutet ein heller und
Schlanker Typus, der besonders in den vornehmen Sippen an-
getroffen wird, auf Zuwanderung von der Kiiste her, im Westen
und am Meru ist das Dschaggablut mehr oder weniger mit
Masaiblut gemischt. Politisch sind die Wadschagga in eine
Reihe kleiner selbstindiger Reiche mit eigenen Hiuptlingen
Zersplittert; diese politische Zersplitterung geht aber auf scharfe
natiirliche Landschaftsgrenzen zuriick. In sprachlicher und
kultureller Hinsicht bilden die W adschagga eine in sich abgestufte
Einheit, Allerdings ist der Unterschied in den einzelnen Dialekten
ve’hal'tmsma.ﬂlg groB. Alle Besucher des Kilimandjaro sind
darin einig, daB wir in den Wadschagga ein physisch und intellek-
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tuell gut begabtes Negervolk vor uns haben, sie zeigen etwas
von dem unverdorbenen Charakter eines Bergvolkes. Obwohl
ausgesprochene Ackerbauer, die die Stallfiitterung iiben, das
Diingsystem kennen und mit den primitivsten Werkzeugen
eine die Bewunderung der Europier erregende Bewisserungs-
anlage geschaffen haben (auch die Anfinge des Handwerks:
Gerberei, Holzbearbeitung, Schmiedekunst finden sich bei ihnen),
ist ithnen doch kriegerischer Sinn und kriegerische Tiichtigkeit
keineswegs fremd, wie das die Deutschen ja bei der Okkupation
haben erfahren miissen. Die ganze Erziehung der minnlichen
Jugend erfolgte in kriegerischem Geiste unter Leitung des
Hiuptlings. Die Tapferkeit vor dem Feind galt als der hichste
Schmuck des Mannes. Das schreibt sich einesteils her von
der Niihe kriegerischer Steppenvilker, anderseits ist es zuriick-
zufiihren auf die erwihnte politische Zersplitterung. Kiémpfe
der einzelnen Landschaften untereinander waren friiher an der
Tagesordnung und das politische Ubergewicht wechselte fort-
withrend seinen Standort. Als die tapferste und gefiirchtetste
Landschaft galt in letzter Zeit die von Motschi, in deren Gebiet
die kaiserliche Militirstation gelegen ist; von dieser Landschaft
gelten im besonderen die nachfolgenden Schilderungen. Die
Europiier sprechen nach der Weise der Suaheli Moschi. Durch
die den Kilimandjaro ein- und abschlieBende Steppe, aus der
der gewaltige Berg aufragt wie eine Insel aus dem Meer, wurden
die Wadschagga ziemlich auf sich selbst beschrinkt, daher die
Eigenart ihrer Kultur und die Reinheit ihrer Tradition und ihrer
Riten. Dem gemeinsamen Untergrund, wie ihrer Sprache, 80
ihrer Kultur und Religion, nach gehiren sie eng zusammen
mit den Bewohnern von Taita, Usambara, Pare und den Wakamba.
Einzelnes geht allerdings zuriick auf die Masai, so ihre Kriegs-
sitten. Ein Zeugnis fiir die Selbstindigkeit der Kultur der
Wadschagga, wie derjenigen der ihnen verwandten ostafrikanischen
Bantustiimme iiberhaupt ist es, daB trotz der jahrhundertelangen
zum Teil glinzenden arabischen Herrschaft an der Kiiste, der
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Mohammedanismus es nicht vermocht hat, FuB unter ihnen zu LY
fassen. Vor der deutschen Okkupation haben seit langer Zeit I
mohammedanische Karawanen den Berg besucht und Araber
und Suaheli haben sich am Hof einheimischer Hiiuptlinge auf-
gehalten, aber vom Islam findet sich keine Spur. Er ist nicht
liber den schmalen von den Suaheli bewohnten Kiistenstreifen

|
|
hinausgedrungen, abgesehen natiirlich von den einstigen Zentren “i‘
des Arabertums im Innern. Auch bei den Suaheli, die Moham- il
medaner sein wollen, bedeutet der Islam mehr eine Reihe duflerer E: e
Zeremonien und Formeln; die breite, religitse Unterstromung |
ist auch bei ihnen der Geisterglaube der Bantu. I
Doch wird es Zeit, nach diesen Vorbemerkungen zum
Thema iiberzugehen. Zuniichst einige Notizen {iber den Sprach- ‘
gebrauch. Der Blutbund heiBt mma, ein Wort, dessen Etymon
dunkel ist, es bedeutet auch den Speichelbund. Und zwar I
bezeichnet mma den #uBeren Ritus, in specie aber den aus dem [
Korper des anderen durch GenuB in den eigenen iiberfiihrten,
beschworenen Stoffteil (Blut oder Speichel), an dem der Blut- '
bund als magischer Bann, der das Leben des einen Kontrahenten I
an das des anderen bindet, haftet, endlich bedeutet mma auch i
diesen magischen Bann selber. Daher die Ausdriicke: isarana ]
Mma (r ist cerebral, dem ! ihnlich zu sprechen) = sich einander i1
das mmaq einschneiden; ilya mma = das mma essen; iputsa mma
= das mma ausspucken; mma iluvahe (v = deutsches w) = das
Mma soll dich toten usw.
Als Hffentlich, wenn man so sagen darf, rechtlich anerkannte
Institution kennen die Wadschagga den Blutbund (und Speichel-
bund) nur in der Form politischer Biindnisse, besonders in der

R

“orm des Friedensschlusses zweier sich bekriegender Linder,
ndem er bei solchen Gelegenheiten von den Hiuptlingen der :
beideraeitigen Landschaften und einer auf beiden Seiten gleichen |
Anzahl ihrer vornehmsten Krieger eingegangen wird. Privat-
leuten gt es nicht erlaubt, das mma ohne Wissen und Willen

des H

i

|
duptlings miteinander einzugehen, der Hiiuptling aber §!f ‘

I

|



J. Raum

2172

wiirde es, auch wenn er darum angegangen wiirde, fiir gewthnlich
iiberhaupt nicht gestatten. Aus welchen Griinden wird sich
unten zeigen. Das mma ist also eine staatliche Institution,
das will bei einem Negervolk sagen, eine Institution im Dienste
des Hiuptlings. So haben auch in fritheren Zeiten Dschagga-
hiuptlinge mit europiiischen Reisenden solche mma , gegessen®.
Das mma unter Privatleuten wird also nur heimlich eingegangen,
wie es scheint, hiufig; jedoch sehr selten in der Form des
eigentlichen Blutbundes, fiir gewdhnlich nur als Speichelbund.

Es sei nun ein solcher mit dem mma verbundener Friedens-
schluB unter den Wadschagga beschrieben, allerdings nicht aus
eigener Anschaunung, die man sich jetzt nicht mehr verschaffen
kann, sondern nach sorgfiltig gesammelten und verglichenen
Angaben von Eingeborenen. Sieht sich ein Hiuptling gendtigt,
bei dem feindlichen Hiuptling einer anderen Landschaft um
Frieden zu bitten, so schickt er an ihn durch einen Gesandten
(msu) und einen Begleiter ein unberiihrtes, d. h. unbeschnittenes
Midchen, ein Schaflamm und eine Hirse; an den Hiilsen der
Tiere sind Blitter des heiligen Drapdnenbaums und ein anderes
Kraut, mringaro genannt, befestigt. Der Gesandte gilt auch
bei den Wadschagga als unverletzlich. DaB dem Sieger weib-
liche Tiere gebracht werden hat den Grund, daB sie den Dschaggs
als Muttertiere am wertvollsten sind. Oft wird noch ein Elfen-
beinzahn beigefiigt. Diese dem Sieger iibersandten Dinge, vOr
allem das Midchen sind nicht etwa als Tribut gemeint, sondern
sie sind das Zeichen der Unterwerfung und sollen die Auf-
richtigkeit der Bitte um Schonung bezeugen. Bitten um Schut?
und Schonung werden von dem Dschagga in der Regel mib
einem Geschenk an Vieh usw. begleitet, um den, an den si€
gerichtet sind, von der Aufrichtigkeit der Bitte zu iiberzeuger,
die eben an sich nicht vorausgesetzt wird. Ifereva na kindo
= einen mit etwas bitten, sagen sie. Das erste Bestreben des
Gesandten bei der Ankunft im feindlichen Lande ist es nu%
sich eines Biirgers desselben zu versichern, der ihn zum Hiupt-
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ling geleitet. Er hat auch nicht verfehlt, sich mit Sympathie-
mitteln zu versehen, die das Herz des feindlichen Hauptlings
lhm zuwenden sollen, etwa mit einem vom Medizinmann be-
spuckten und besprochenen Amulett, an dem geleckt wird,
oder mit einem Pulver, das in der Richtung des Objekts in
die Luft geblasen wird. Im Hiuptlingsgehft angekommen,
eilt der Bote, ohne sich im Hofe aufzuhalten, unter den Schutz
einer der Hiitten des Hiuptlings zu gelangen, in welche er
ohne weiteres eintritt und mit seinem Begleiter das Mitgebrachte
verbringt, sich mit demselben in den hintersten Winkel der
Hiitte zuriickziehend. Dort wartet er, bis er vom Hiuptling
vorgelassen wird. Mit der Annahme der Bittgeschenke hat
dieser seine Bereitwilligkeit zum Friedensschlusse erklirt und
€8 erfolgt die Einstellung der Feindseligkeiten. Die Bitte um
Sﬁhmmng. die gleichbedeutend mit Unterwerfung ist, nicht
abzuschlagen, liegt im eigenen Interesse des Siegers, damit das
tberwundene Land méglichst tributkriiftig bleibt. Durch immer
Wiederholte Kriegsziige wiirde es hochstens zur Verzweiflung
gebracht und die Bewohner wiirden zur Auswanderung ver-
anlaBt. Allerdings sind z. B. durch Sinna, den von WiBmann
beZWungcneu Hiuptling von Kiboscho, seinerzeit die Landschaften
Kindi und Kombo vollig verddet. In der Regel wird die
Bitte also erhort. Es kommt aber vor, daB der Sieger noch
®ine stirkere Probe ihrer Aufrichtigkeit verlangt, welche darin
bESfeht, daB die Mutter des iiberwundenen Hiuptlings, oder
Wenn sie tot ist, dessen Hauptfrau, vor dem Sieger erscheinen
und die Bitte um Schonung wiederholen mufl. Die Mutter des
Tglerenden Hiiuptlings ist die hichste Respektsperson des
Landes, Mit alledem ist jedoch nur die augenblickliche Ein-
Stelhm}: der Feindseligkeiten verbunden. Keine Person ist der
ehrlichen Absichten der anderen sicher, bloBen Versicherungen
und Versprechungen ist jeder Teil weit entfernt zu vertrauen.
Jaher binden sich beide Parteien mit dem magischen Mittel
des Blutlnmtlps, er ist die Form des feierlichen Friedensschlusses
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Zu diesem Behufe kommt der besiegte Hiuptling mit Gefolge
an einem verabredeten Tage auf Einladung des Siegers in dessen
Land. Es kann aber geschehen, daB der {iberwundene Hiupt-
ling sich selbst noch nicht dorthin wagt, in diesem Falle
schickt er erst seinen nidchsten Verwandten, damit dieser vor-
liufie an seiner Statt das mma abschlieBe. Jeder Hauptling
bestimmt aus seiner niichsten Umgebung je die gleiche Anzahl
derer, in deren Gemeinschaft er mit dem anderen Hiuptling
den Blutbund schlieBen will. Es nehmen nur die Vornehmsten
beider Landschaften an der Zeremonie teil, je 4—10, die Ge-
samtzahl der den Bund schlieBenden Paare ist, wie es scheint,
immer eine gerade. Dem eigentlichen mma geht die SchlieBung
eines allgemeinen Freundschaftsbundes in der Regel voraus, als
Vorbereitung fiir das mma, der allerengsten Verkettung zweier
Individuen, die iiberhaupt mdglich ist. Dieser allgemeine Freund-
schaftsbund wird geschlossen durch die $itsonu (§= sch, n = ng
in eng), singular Kit§oriu, das sind diinne Fellstreifen, die in
Form eines Ringes von den kiinftigen Blutsbriidern sich gegen-
seitig an den Mittelfinger der rechten Hand gesteckt werden.
Diese Fellstreifen werden geschnitten aus der Stirmhaut einer
frisch getiteten oder noch lebendigen Ziege, auf welche vorher
beide Parteien gespuckt haben, so daB ihr Blut mit diesem
Speichel sich mischt. Es wird keinerlei Formel dabei gebraucht-
Das Medium der BundschlieBung ist also hier die Vermischung
des beiderseitigen Speichels mittels des Ziegenblutes. Die :\}»p“‘
kation des Bundes geschieht durch das gegenseitige Anstecken
der Fellstreifen. Die ganze Zeremonie macht den Eindruck
eines aus der Vorzeit iiberlieferten, nicht mehr recht verstandenen
Brauches. Sie ist, ohne nachfolgenden Blutbund, hiiufig. Wenn
ein [iuptling den anderen zum erstenmal besucht, so betritt
er nicht das Gehoft des Gastfreundes, ehe er nicht von diesem
das Kitsmin empfangen und es ithm gegeben hat. Europiiische
Reisende, die Dschaggahiiuptlinge besuchten, wurden friiher

gebeten, erst das Kifsmiu mit ihnen zu wechseln. Wenn el
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GroBerer mit einem Kleineren das KitSonu wechselt, so wird il |
dieser sein Schutzbefohlener, er wacht iiber sein Wohlergehen, I
wie fiber das eigene. Daher der Ausdruck fiir Schutzbefohlener: T
mana o Kitsonu = Sohn des Kitsonu. Das Schutzverhilinis | '
wird niimlich von dem Dschagga gern als Vaterschaftsverhiiltnis i
bezeichnet. Rebmann bei Krapf, Reisen in Ostafrika II, erzihlt,
daB nachdem Masaki, der Hiuptling von Kilema, mit ihm das I
Kitsonu gewechselt habe, ihm sein eingeborener Fiihrer erkliirte,
er gei jetzt der Sohn des Masaki. Auch nachher sei er von |
den Leuten Masakis selbst auf das KifSou an seinem Finger Il
als auf das gewisseste Zeichen von der Freundschaft des Herr-

schers hingewiesen worden Die Kitsonu- Genossen erwarten

voneinander Forderung des gegenseitigen Wohles. Eine inter-

essante Bestiitigung dafiir entnehme ich aus dem Reisewerke

V. d. Deckens II., 633. In Taita waren withrend der Anwesenheit

des Barons und seiner Begleiter die Eingeborenen auf den

Gedanken gekommen, die Europder hiitten die Macht, regnen

Zu lassen resp. den Regen zu hemmen. Ein Abgesandter der '

Taitaleute kam ins Lager mit einer Ziege, welche er fiir von

dem Baron selbst gekauften Baumwollstoff eingetauscht hatte, | il
und ersuchte die Europiier, mit ihm das KitSonu zu wechseln. i
»Seine Landsleute®, versicherte er, ,wiiren des Regens dringend |
bediiri'tig, der Msungu (Europiier) solle ihr Freund sein und
den Segen nicht linger vom Lande fernhalten.“ Bei Opfern,

die den Geistern (varumu) der Familie oder Sippe gebracht

Werden, stecken die Opfernden ebenfalls das Kitsonu an, hier I
Wie es scheint, als Zeichen der neugewonnenen wohlwollenden .
Gesinnung der varwmu. In Gefahren wird auf dieses KitSonu |
8€Spuckt und werden die Geister angerufen um Hilfe. — Der
d}mﬂl das Kitsonu geschlossene Bund dauert nur so lange, als
die Fellstreifen am Finger getragen werden. — Die Zeremonie
des Kitsonu hat hier also nur die Bedeutung der Vorbereitung
der SchlieBung des mma. Das Fleisch der getoteten Ziege,
8 deren Stirnhaut die sifSoriu geschnitten wurden, dient auf

18
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einer bestimmten Stufe des Ritus des mma einem spiter zu
nennenden Zwecke. AuBer den beiderseitigen Héuptlingen und
der auf beiden Seiten gleichen Zahl der Vornehmsten aus ihrer
Umgebung sind noch gegenwiirtig einige von jeder der kontra-
hierenden Landschaften gestellte, vom Hiiuptling bestimmte
Alte, die bei der Zeremonie fungieren sollen. Sie nehmen
dieselbe also vor kraft der Ernennung durch den Hiuptling,
nicht etwa in Ausiibung eines Amtes. Ein Priesterstand fehlt
den Ostafrikanern durchaus. Auch der Beruf der Medizin-
minner gilt als Kunst, die erlernt werden kann, wie ein Hand-
werk, die Medizinminner (vahanga) sind daher kein Stand.
Jene Alten, die also im iibrigen Privatleute sind, fungieren
bei allen griBeren Feierlichkeiten offentlicher oder privater Art,
z. B. bei den gemeinsamen Opfern der Sippen in den Heiligen
Hainen, wo die Grabstiitten des Ahnvaters und der Ahnmutter
sich befinden, bei Hochzeiten usw. Die Alten sind bei den
Wadschagga die Hiiter der Tradition. Es zeigt sich hier der
patriarchalische Grundzug, der die religitsen und sozialen Insti-
stutionen der Bantuneger durchzieht, und ein starkes Gegen-
gewicht bildet zu dem Despotismus der Hiuptlinge. Diese
Alten heiBen als Vollzieher des Ritus: vakara, singular mkara =

Beistiinde, solche, die den die Blutsbriiderschaft schlieBenden
beistehen, damit der Ritus der I"'tserlieferung gemil) ausgefiihrt
werde.

Der Ort der Zeremonie ist das Hiuptlingsgehoft, das von
einem Zaun umschlossen ist, die gewthnlichen Krieger werden
nicht nur von der Teilnahme am Ritus ausgeschlossen, sondern

diirfen auch nicht einmal Zeugen sein. Zeugen sind wieder nur

eine besondere Auswahl der vornehmsten Krieger, die die

Fluch- und Segensformeln mit zu bekriiftigen haben.

Das Ganze hat also streng aristokratischen Charakter, es
liegt gar nicht im Interesse der despotischen argwihnischen
Hiuptlinge, daB eine allgemeine Blutsverbriiderung aller Krieger

der beiderseiticen Landschaften stattfinde.
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Als notwendiges Requisit zur Vollziehung des Brauches
wird ein Rindsfell zur Stelle geschafft. Die Zeremonie wird
eingeleitet, indem die zwei fungierenden Alten der beiderseitigen
Landschaften dasselbe unter Rezitation feierlicher Formeln auf
den Boden breiten. Dieses Fell ist die Stitte des Ritus, auf
ihm nimmt immer das Paar der jeweilig den Blutbund schlieBenden
Krieger Platz. Der Ort des Felles ist stets
des Wohnhauses des Hauptlings. Die bei der Ausbreitung des

gegeniiber der Tiir
Felles gesprochene Formel ist ganz dhnlich den auf den spiiteren
Stufen des Ritus gesprochenen, nur dafB sie eben Bezug nimmt

auf den Akt der Fellausbreitung

g, wie die spiiteren jedesmal der

gerade vorgenommenen Teilhandlung angepaBt sind. Diese
Formeln sind sehr regelmiiBig aufgebaut und zeigen einen ge-
wissen parallelismus membrorum. In der Urfassung sind sie
oft von poetischem Schwung. Zunichst ist eine jede Formel
zweigliedrig: Voran geht eine Fluchformel, darauf folgt eine
Segensformel. Sowohl die Fluch- als die Segensformel sind
ihrer, grammatischen Form nach vollstindige Bedingungssitze.
Der Vordersatz der Fluchformel nennt immer einen konkreten
Fall des Bundesbruches. Auf ihn folgen drei einander koordi-
nierte Nachsiitze imperativischen Charakters im Finalis (Kon-
Junktiv) oder Imperativ, die die Strafe nennen, die den also
Bundbriichigen treffen soll. Drei ist die Zahl des Unheils.
Jeder dieser Folgesiitze wird vom Chorus sich angeeignet mit
dem Rufe: ,Hofa!“, abzuleiten von dem Verbum ifa, sterben,
etwa = pereat. Der Vordersatz der Segensformel hat negative
Form, er setzt den angefiihrten konkreten Fall des Bundes-
bruchs als einen nichtwirklichen, die entsprechende positive
Betiitigung der Bundestrene wird dabei gewohnlich in einem
zweiten, dem ersten koordinierten, Vordersatz ausgedriickt. Die
Segensib]gc der Bundesbetitigung wird in vier Nachsiitzen
ausgesprochen. Jeder einzelne Satz wird vom Chorus sich
appliziert mit dem Ruf: ,Havu!¥, etwa = ,Heil!“. Diese Formeln

sind Beschwirungsformeln, durch sie wird der jedesmalige Teil-
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akt des Ritus, den sie begleiten, zu einer magischen Macht iiber
die BundschlieBenden, speziell der Héhepunkt des Ritus, auf
den alles zustrebt, der GenuB des beiderseitigen Blutes, zu dem
sich die anderen Teilakte als vorbereitende oder schlieBende
verhalten. Diese Beschworungsformeln werden von den fungie-
renden Alten an Stelle der Paziszenten gesprochen und von
ihnen, wie erwiihnt, jedesmal angeeignet. An einer Stelle im
Ritus, die nur sekundiiren Charakter hat, beschwiren die beiden
Kontrahenten sich selbst. AuBer bei dem Hauptakt, dem Genufl
des beiderseitigen Blutes, werden Beschwirungsformeln noch
gesprochen bei der vorbereitenden und schlieBenden Zeremonie
der Fellausbreitung und Fellaufhebung und auf der Stufe, wo,
wie gesagt, die Paziszenten selbst sie sprechen. Bei der Fell-
ausbreitung und -aufhebung soll durch die respektive Be-
schworungsformel das Fell iiberhaupt und in dem mit ihm
vorgenommenen Akt im besonderen zur objektiven magischen
Macht iiber die BundschlieBenden werden, daB ihre Haut aus-
gespannt werde wie das Fell, daB der Bundbriichige die Be-
schaffenheit desselben -annehmen solle, die in Diirre und Steri-
litit besteht. Diése Hiufung von Beschworungsformeln ist
eben darauf berechnet, die BundschlieBenden auf alle migliche
Weise vom Bundesbruch abzuschrecken. Das ist psychologisch
begreiflich, weil eben das MiBtranen, das jeder Teil in die
Absichten des anderen setzt, unbegrenzt groB ist. Jede Rezi-
tation der Beschwirungsformeln wird durch eine Manipulation
begleitet: das Fell bei der Ausbreitung und Aufhebung wird
geschwungen, bei Sprechung der Formel, die dem Blutgenul
vorhergeht, wird von den fungierenden Alten mit dem Zeige-
finger an dem einzuritzenden Unterarm der beiden Kontrahenten
auf- und abgestrichen. Der Vertreter der Landschaft, dessen
Interesse der Blutbund gilt, spricht zuerst seine Formel. Die
einzelnen Sitze werden immer an den anderen Teil in direkter
Anrede gerichtet, beziehungsweise von dem Teil, der sich dem
anderen gegeniiber zu etwas verpflichtet, in der ersten Person
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gesprochen. Um nun wieder auf die vorbereitende Zeremonie
der Fellausbreitung zuriickzukommen, so begleitet sie der Ver-
treter der besiegten Landschaft, wiihrend er mit dem Vertreter
des anderen Teiles das Fell, es an beiden Enden haltend, hin
und her schwingt, etwa mit folgender Formel: ,Solltest du,
nachdem ich dich jetzt um Frieden gebeten habe, imstande
sein, mich wieder zu schlagen, um mich meiner Kinder und
meines Viehes zu berauben, so sollst du so ausgebreitet werden
wie diese Haut!“ Chorus: , Hofa!“ ,Du sollst ausgebreitet
werden wie diese Haut!“ Chorus: , Hofa!* ,Du sollst aus-

gebreitet werden wie diese Haut!®

Chorus: ,Hofa!“ , Aber
wenn du mich nicht mehr schligst, wenn du mich wie ein
Kind behandelst, so sei dir Heil (Rettung von der verderbenden
Macht) beschieden!“ Chorus: , Havu!“ , Deine Nachkommeén-
schaft sei gleich der Bienen!“ Chorus: ,Havu!“ ,Du sollst
in die Héhe steigen (oder: Deine Kinder sollen in die Héhe
steigen) wie der Rauch vom Feuer!“ Chorus: ,,Havu!® ,Ziichte
Ziegen des Grasmessers (d. h. rechtmiiBig erworbenes Vieh im
Gegensatz zum ,Vieh der Gewalt¥, dem widerrechtlich an-
geeigneten, poetische Umschreibung fiir: Dein Vieh soll dir
gedeihen).“ Chorus: ,,Havu!®“ Darauf spricht der andere Alte
der Vertreter der siegreichen Landschaft: ,Du hast mich um
Frieden gebeten. Sollte ich, im Falle du in aufrichtiger
Absicht gebeten hast, imstande sein, dich zu schlagen, um
dich zu berauben, so soll meine Haut gleich werden der Haut
eines Rindes.“ Chorus: ,Hofa!“ | Sie soll ausgespannt werden
an einem diirren Ort* Chorus: ,Hofa!® | Ich soll Kinder

{

zeugen aber sie nicht aufziehen!” Chorus: ,Hofa!“ ,Wenn
ich aber dich nicht schlage usw. usw. es folgt nun die Segens-
formel. Ist endlich das Fell auf den Boden gebreitet, so
nehmen darauf zunichst die beiderseitigen Hiiuptlinge Platz,
um zuerst miteinander den Blutbund zu schlieflen. Dann nach-
einander, paarweise, die ausgewiihlten Machthaber oder Berater.

Nur Personen gleichen Ranges schliefen den Bund miteinander,

!
|
|
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also Verwandte des einen Hiuptlings mit denen des anderen,
die Minister des einen mit denen des anderen. Vor der Vornahme
des nun beginnenden Hauptaktes haben sich alle der Waffen
und Messer, ja aller aus Eisen bestehenden Gebrauchs- oder
Schmuckgegenstinde entledigt und diese an einem entfernten
Ort deponiert. Wie es scheint, nehmen die beiden Kontrahenten,
wenn sie anf dem Fell Platz genommen haben, sogar noch
eine besondere, sorgfiltige Leibesuntersuchung aneinander vor,
um sich zu vergewissern, daB keiner eine, wenn auch noch so
kleine Quantitit Eisen in irgendeiner Gestalt bei sich verbirgt.
Eisen selbst in ganz geringer Menge (sogar, wie mir angegeben
wird, in der Form von Eisenstaub), das am Ko6rper des einen
oder anderen der Paziszenten wihrend der Zeremonie sich be-
findet, macht diese ungiiltig fiir denselben. Und zwar deshalb,
weil das Eisen das Material der Waffen ist; der, welcher es
verbirgt, hat in ihm das Mittel, den magischen Bann abzuleiten.
Das Tragen des Eisens, des Mittels das Leben des anderen zu
vernichten, wihrend der Zeremonie ist eben die tatsiichlich
fortgesetzte Feindseligkeit gegen den anderen. KEs liegt auf
der Hand, wie leicht sich auf diese Weise, ein Teil der Ver-
pflichtung des Bundes entziehen kann. Wie mir einer meiner
Gewithrsménner erziéhlt, haben die Aruschaleute (Bewohner des
Meru gegen die Steppe hin) einmal auf ihren verborgen ge-
haltenen Keulen sitzend, den Blutbund mit den Moschileuten
geschlossen. Dadurch war er fiir sie ungiiltiz geworden. Sie
sagten: , Nicht wir, sondern unsere Keulen, sind das mma ein-
gegangen.“ — Das erste Paar der BundschlieBenden, gewdhnlich
also die Hiiuptlinge, hat auf dem Fell Platz genommen. Die
beiden fungierenden Alten nehmen nun den Akt in der Weise
vor, daB jeder von beiden bei dem Kontrahenten steht und
handelt, der dem fremden Land angehort, indem jedesmal der
Vertreter des den Bund suchenden Landes beginnt. Sobald die
beiden Kontrahenten auf der beschworenen Stiitte des Ritus

sitzen, strecken sie ihre beiderseitigen rechten Arme einander
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entgegen, so daB diese sich aneinander legen. Der Vertreter des
iiberwundenen Landes streicht nun, wie schon erwiihnt, an dem
vorgestreckten rechten Unterarm des fremden Héuptlings auf
und nieder mit dem rechten Zeigefinger, indem er dabei etwa
folgende Beschworungsformel spricht: ,Ich habe dich gebeten,
ich habe dich zum Vater gemacht. Falls du imstande sein
solltest, mich zu verderben, so soll das mma dich toten!®
Chorus: ,, Hofa!“ ,,Es soll deine Nachkommenschaft ausrotten.”
Chorus: ,,Hofa!“ ,Es soll dein Vieh ausrotten. Chorus: ,Hofa!“
»Aber wenn du mich nicht verdirbst, wenn du mich wie ein
Kind hiltst, so sei dir Heil beschieden.“ Chorus: ,Havu!“
»Dies soll dir Kinder geben“ Chorus: ,Havu!“ ,Dies soll dir
Rinder geben.“ Chorus: ,Havu!“ ,Dies soll dir Kleinvieh
geben“ Chorus: ,Havu!“ Darauf der Vertreter des siegenden
Héuptlings in Anrede an den iiberwundenen, dabei ebenfalls
an dessen rechten Unterarm auf- und abstreichend, etwa wie
folgt: ,Falls du, nachdem du mich gebeten hast, imstande
sein solltest wieder Riinke gegen mich zu spinnen, so soll das
mma dir das Herz entzwei schneiden.“ Chorus: ,Hofal* ,Es
soll dir die Leber entzwei schneiden.“ Chorus: , Hofal“ ,Es
soll dir die Milz entzwei schneiden Chorus: , Hofa!“ , Aber
wenn du keine Rinke gegen mich spinnst, wenn du aufrichtig
mir zugetan bist, so sei dir Heil beschieden.“ Chorus: ,Havul¥
»Deine Nachkommenschaft sei gleich der der Bienen.“ Chorus:
»Havu!“  Wenn du etwas iBt, soll es dir keinen Schaden tun.*
Chorus: ,Havu!“ ,Du sollst emporsteigen, wie der Rauch vom
Feuer“ Chorus: yHavu!® Uber jedes Paar der Paziszenten wird in
dieser Weise das mma beschworen als Macht des Verderbens
und des Heiles. Es liegt in der Natur der Sache, daB die
Vordersiitze, die die Bedingungen nennen, auf welche hin das
Mmma eingegangen wird, variieren, je nachdem der politische
Fall liegt, der das Eingehen des mma veranlaBt hat. In
unserem Fall sucht das sich unterwerfende Land im mma eine
Garantie dafiir, daB der Sieger das Verhiltnis der Abhiingigkeit
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nicht miBbraucht, und daB es ihm als Schutzverhiltnis zugute
komme; die siegende Partei sucht sich dadurch vor Rénken zu
schiitzen. Die freiwillige Unterwerfung des einen Hiuptlings
unter den anderen, die hier den Grund des Blutbundes bildet,
wird als Kindesannahme bezeichnet: der Siegende ist der Vater,
der den Besiegten als sein Kind annimmi, dies Verhiltnis soll
das mma sicherstellen. Anders verhdlt es sich natiirlich, wenn
zwel sich gleichstehende Hauptlinge einen Blutbund eingehen,
sel es zu gegenseitiger Hilfeleistung, zu gegenseitigem Schutz,
oder gegen einen dritten Hiuptling. Verschworer, die einen
anderen Hiuptling auf den Thron setzen wollen, suchen und
finden im mma das Mittel, des unbedingten Stillschweigens
aller Teilnehmer sich zu versichern. Es kann vorkommen, daB
ein Hiuptling mit den Vornehmsten des eigenen Landes das
mma ,,iBt%, wenn er sich im Besitze der Herrschaft nicht fest
weiB, in dem Falle nimlich, wo er durch Usurpation den Thron
erlangt hat, oder die Intrigen eines Verwandten fiirchten mub.
Dieser, je nach dem verschiedenen AnlaB verschiedene Zweck
des mma kommt eben in den Vordersiitzen jedesmal zum Aus-
druck. Dagegen sind die Fluch- und Segensformeln stereotyp.
Die Teilsitze der einzelnen Formeln sind unter sich sinnverwandt.
So zihlen z. B. die Fluchsiitze in obiger Form die Giiter auf,
die das mma dem Bundbriichigen rauben soll; eine andere
Gruppe Fluchsitze nennt die Organe des Kiorpers, die es zer-
storen soll, eine dritte Art nennt eine Reihe peinvoller Arten
des Verderbens: der Bundbriichige soll morsch werden, seine
Eingeweide sollen am Baum sich spieBen usw. Wiihrend es aber
viele Gruppen Fluchsiitze gibt, sind, wie es scheint, der Arten
der Segensformeln sehr wenige. Das ist bezeichnend dafiir,
daB man beim mma mehr an die Macht des Verderbens, als
welche es gegen den Bundbriichigen wirksam wird, denkt, als
an die segenbringende Macht gegen den Betiitiger des Bundes.
Auf die Beschwirungsformel folgt der Akt des Einritzens des

rechten vorgestreckten Unterarms, der der Gewinnung des Blutes
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dient und jedem der beiden Alten an demjenigen vollzogen
wird, dem sie die Beschwirungsformel vorgesprochen haben.
Das herausflieBende Blut wird sofort von jedem der beiden
BundschlieBenden vom Arm des anderen eingesogen. Inzwischen
ist das Fleisch der eben erwihnten Ziege, besonders das Herz
und die rechte Keule in Streifen zerschnitten und sind diese
am Feuer gerdstet worden. Von diesem in Streifen geschnittenen
Ziegenherz, das auf Bananenblitter gelegt ist, reichen nun die
Alten beiden Kontrahenten mit den Worten: Empfangt das
Fleisch zum Hinunterspiilen des mma. Beide nehmen einen
Bissen, streichen damit das noch flieBende Blut ab und geben
sich ihn darauf gegenseitiz in den Mund zum GenuB. Dies
hat den Zweck zu verhindern, daf das eingesogene Blut etwa
wieder ausgespuckt werde. Vor dem GenuB beschworen die
Paziszenten noch einmal sich selbst, indem etwa der eine sagt:
»Sollte ich nach gemeinsamem GenuB dieses Herzens imstande
sein, dir Nachstellungen zu bereiten, so soll mich dies toten,
es soll mir meine Kinder ausrotten, es soll mir meine Rinder
ausrotten. Wenn ich aber das nicht tue, wenn ich Treue gegen
dich iibe, so sei mir Heil beschieden usw.“ In dieser Weise
absolvieren alle Paare nacheinander den Ritus. Darauf erfolgt
die feierliche Fellaufhebung durch die Alten, begleitet von einer
letzten zusammenfassenden Beschwirungsformel, die einen Hin-
weis auf den geschlossenen Bund enthilt. Nach beendeter
Zeremonie wird das Fell wieder in seinen gew&hnlichen Gebrauch
als Matratze genommen. Nach einer Version sollen allerdings
in Zukunft nur mehr alte Leute darauf schlafen, bei denen
die Zeugungsfihigkeit erloschen ist. Nach der feierlichen
Fellaufhebung begeben sich die neuen Blutsfreunde in die
Hiitte. Jeder nimmt aus einer bereitgestellten Schiissel mit
Milch einen Schluck und spuckt sie seinem nunmehrigen
Blutsgenossen in den Mund. Dies soll ebenfalls dazn dienen,
das mma ,hinunterzuspiilen. Im AnschluB an den ge-
schlossenen Bund findet ein symbolischer Kleiderwechsel statt,
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der jedoch schon am nichsten Tag wieder riickgingig ge-
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macht wird.

Der Ritus wird natiirlich nicht iiberall, ja auch nicht am
gleichen Ort zu jeder Zeit in gleicher Weise ausgefiihrt. Es
ist wertvoll den Bericht eines Augenzeugen hier einzuschalten
tiber einen in den Parebergen mit den Eingeborenen geschlossenen
Blutbund: ,Um die so eingeleitete Freundschaft zu besiegeln
galt es moch, die Zeremonie des Bluttrinkens und der Bluts-
briiderschaft vorzunehmen. Da ich mich weigerte, dies persgnlich
zu tun, trat Faki (ein eingeborener Diener des Erzihlers) an
meiner Stelle ein; den (wegen Krankheit abwesenden) Sultahn
vertrat Nguatu, der Sohn eines anderen Hiuptlings. Beide
setzten sich mit ausgespreizten Beinen einander gegeniiber auf
ein Stiick Baumwollzeug, welches natiirlich ich zu geben hatte,
und legten sich gegenseitig die Hiinde auf die Schultern. Hinter
jedem von ihnen nahm ein ,Sekundant® Platz, welcher ein
Schwert und einen Ladestock derart hielt, dabf deren Enden
die Hiupter der zukiinftigen Blutsbriider beriihrten. Dann
kniff Nguata mit der rechten Hand die Haut in Fakis Herz-
grube zu einer Falte zusammen; ein anderer ritzte sie mit einem
kleinen Messer, wihrend Faki ein Stiick von der eben gebratenen
Leber eines Huhnes ergriff und damit einen Blutstropfen von
des Gegners Brust aufnahm. Dasselbe tat der andere mit seinem
Gegeniiber. Hierauf hielt Fakis Helfer, wihrend er unausgesetzt
mit einem Messer auf Schwert und Ladestock klopfte, eine
Rede, in welcher es hieB: Es moge keiner mit den Masai,
Lowen und Elefanten znsammentreffen; wenn einer von beiden
umkime, diirfe der andere nicht ruhen, bis er seinen Bruder
gericht habe; es gehore all ihr Besitztum beiden gemeinschaftlich
u. dgl. m. Eine &hnliche Rede hielt der andere Sekundant.
Nunmehr tauschten Faki und Nguatu die auf ein Stibchen
gespieBten Leberstiickchen aus, jeder bedeckte des anderen (Gesicht
mit der linken Hand, steckte mit der rechten das Fleisch in
dessen Mund und verzehrte den ihm selbst zugefiihrten Bissen.
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Zum Schluf ergriffen sie die leeren Stibchen, zerbrachen sie
einer iiber des anderen Haupte, faBten sich mit beiden Hinden
an den Schultern, standen, so verkettet, miteinander auf und
umarmten sich.“ Aus: v. d. Decken, Reisen in Ostafrika I. —
Verschworer und solche, die heimlich den Blutbund eingehen,
ritzen sich in der Achselhdhle ein.

Mit diesem Blutbund der beiden Hiuptlinge und ihrer
Vornehmsten ist also der Friede geschlossen. Aber es ist fest-
zuhalten, daB der Blutbund als solcher immer nur eine persin-
liche Verkettung zweier Individuen schafft. Die Hiuptlinge
und ihre Machthaber sind eben politische Personen, daher hat
der zwischen ihnen eingegangene Blutbund politische Bedeutung.
Offentliche Blutsbriider begriiBen sich stets als solche. KEs ist
Sitte, daB in einiger Zeit die neuen Blutsbriider sich gegenseitig
mit einem Stiick Vieh beschenken, der kleinere bringt dem
groBeren ein Stiick Kleinvieh, wihrend er von ihm ein Rind
erhiilt. Dies Geschenk ist konventionell, man iiberreicht es
mit den Worten: Ngakwira nayo mmeny = ich hebe dich damit
aus dem mma; mma bedeutet hier den Ritus. Die Formel hat
den Sinn, daB der Blutsbruder den eben erfolgten Abschluf
des Bundes mit dem beifolgenden Geschenk an den Blutsgenossen
begleitet. Er bezeugt ihm dadurch, wie wertvoll ihm der
Bund sei.

Handelt es sich um einen formlichen feierlichen Friedens-
schluB oder Bund zweier Landschaften als politischer Einheiten,
80 wird obige Zeremonie durch eine andere, die im Anschluf
daran stattfindet, erginzt. Wie schon oben gesagt wurde, hat
der Blutbund der Hiuptlinge und ihrer Machthaber streng
aristokratischen Charakter. Da das mma seinem Wesen nach
e Je ein Paar Individuen auf die denkbar engste Weise an-
el.nander kniipft, so geniigt das mma der Hiuptlinge und GroBen
icht, um ein feierliches Biindnis der Landschaften als solcher
20 sichern. Es findet daher noch eine BundesschlieBung der
Waffenfihigen Krieger der beiden Landschaften in ihrer Gesamt-
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heit statt. Ob an demselben Tage, an dem das mma eingegangen
wurde, oder an dem folgenden, hiingt von den Umstinden ab.
Uberhaupt ist diese Zeremonie ihrem Wesen nach selbstindig
gegen das mma der beiderseitigen politischen Machthaber. Sie
fand wahrscheinlich, besonders in der schwereren Form, auch
unabhiingig davon statt. Der charakteristische Unterschied der
beiden Arten der BundesschlieBung ist der, dafl beim mma der
einzelne mit dem einzelnen, hier die Gesamtheit mit der Ge-
samtheit verbunden wird. Daher fehlt hier der GenuB eines
Ptoffteils aus dem Korper des anderen, welcher die paarweise
Verkniipfung der einzelnen involviert. Die Zeremonie besteht
nun darin, daB um die auf einem freien Platz dicht im Kreise
geschart sitzenden Krieger der bundschlieBenden Landschaften
ein langes Seil in der Weise geleitet wird, daB dessen Enden
an einer Seite zusammengekniipft werden, so daB die Paziszenten
von dem Seil eingeschlossen sind. Vor der Verkniipfung wird
dieses Seil, zusammen mit einem Ziegenlamm drei- oder sieben-
mal um die Schar herumbewegt, sie werden damit eingekreist.
Endlich wird das Seil auf der Seite, wo die beiden Enden ver-
kniipft sind und es etwas Spielraum hat, iiber den von zwei
Miinnern langgezogenen Leib des Ziegenlammes, an diesem
entlang geleitet, so dab Seil und Ziegenleib parallele Linien
bilden. Diese Bewegungen des Seiles und des Ziegenlammes
um die Paziszenten herum werden, wie es heiBt, von un-
beschnittenen Knaben (masela sing. iseka) ausgefiihrt. Dies ist
bedeutsam, weil diese die Unfruchtbarkeit, das nachkommenlose
Absterben symbolisieren, welches dem Dschagga, wie jedem
Naturvolk, als der gribite Flueh gilt, der gewdhnlich auf hohere
Miichte zuriickgefiihrt wird, und welcher in den meisten Be-
schworungsformeln auf den Bundbriichigen herabgerufen wird,
wie reiche Nachkommenschaft auf den Betitiger des Bundes:
Da es nun in den Riten der Naturvilker {iberhaupt kein leeres
Symbol gibt, so sollen auch in diesem Fall die maseka die

Sterilitiit nicht bloB bedeuten, sondern mittelst der Beschwirung
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auch wirksam mitteilen. Auch die Alten sind als solche das
Symbol der Sterilitit. Die geschilderten Bewegungen werden
von den fungierenden Alten in Vertretung der bundschlieBenden
Landschaften mit entsprechenden Beschwérungsformeln begleitet.
Die Formeln lauten etwa: ,Wenn ich (du) nach geschlossenem
Bund imstande sein sollte (solltest), dies oder dies zu tun,
etwa dich verderben wiirde, oder Rinke gegen dich spinnen
wiirde, oder etwas planen wiirde, ohne es dir mitzuteilen, so
Soll ich (sollst du) entzweigehen wie dieses Seil und diese
Ziege“ Chorus: ,Hofa!“ ,Ich soll (du sollst) entzweigehen
(d. i. ohne Nachkommenschaft sterben) wie ein Knabe, der stirbt,
Ohne zu zeugen® Chorus: ,Hofa!“ ,Meine (deine) Rinder
Sollen aussterben. Chorus: ,,Hofa!“ , Aber wenn ich das nicht
tue, wenn ich dir treu bin, so sei mir (dir) Heil beschieden.”
Chorus: , Havu!* ,,Meine (deine) Nachkommenschaft sei gleich
der der Bienen Chorus: ,Havu!® usw. Haben beide Vertreter
der paktierenden Landschaften beschworen, so wird das Ziegen-
lamm mitsamt dem Seil auf einen Streich durchhauen. Das
herVOTSprit'f.ende Blut wird auf die Paktierenden gesprengt,
Wobei es von den beiden fungierenden Alten in einer zusammen-
fassenden Formel ebenfalls als Macht des Verderbens und des
Heils iber beide Teile herabgerufen wird. Das Fleisch der
getiteten Ziege wird nun von den Alten gegessen, die nicht
mehr zeugungsfihig sind. In die beiden Stiicke des zerschnittenen
Seiles teilen sich die beiden Landschaften; sie werden sorgfiltig
3ufbewahrt. Wenn von den Wahrsagern, die die Deuter des
Willens ger hoheren Miichte sind, etwa vorkommende Epidemien
uf einen Bundesbruch zuriickgefithrt werden, der von den
Bewohnern der betroffenen Landschaft an solchen der verbiindeten
auf irgendeine Weise veriibt wurde, so muB das Seil ,entsiihnt“
(yc.)lom kontrahiert yora), wortlich: ,abgekiihlt werden. Die
bei. der BundesschlieBung auf die Zerschneidung beschworene

a_cht des Seiles ist effektiv geworden in den beschworenen

irkungen des Verderbens. Das technische Verbum dafiir ist



288 J. Raum

dahukya. Es wird entsiihnt durch Schlachtung eines Schaf-
lammes, dessen Blut und Kot an das Seil geschmiert werden.
Dabei wird dasselbe angesprochen (als objektive Macht des
Verderbens) etwa in folgender Weise: ,,Jene Leute (die Bund-
briichigen) haben gefehlt, ohne zu wissen. Seil, heute entsiihne
ich dich, daB du ihnen nicht mehr schadest. Sei entsiihnt!
Sei entsiithnt! Sei entsiihnt!“ Die Bewohner selbst, bei denen
der Bundbruch vorfiel, werden entsiihnt, indem ein Medizin-
mann eine Siihnefliissigkeit, mit deren Herstellung er sich
befaBt, mittelst eines Biindels ganz bestimmter Kriiuter auf sie
spritzt mit den Worten: ,Heute entsiihne ich euch, daf ihr
rein (kiihl) seid wie der Klippschliefer (mbelele, heiliges Tier).“
Chorus: ,,Havu!“ ,Seid entsiihnt.“ Chorus: ,,Havu!®“ usw. Diese
Sithnefliissigkeit, die fiir solche Siihnzwecke (in Fillen, wo ein
Tier oder eine Sache Sitz verderblicher Wirkungen wird) von
bestimmten Leuten, die dafiir bekannt sind und in solchen
Fillen gerufen werden, heiBt ande, plur. mande. Sie besteht
ihren wirksamen Bestandteilen nach aus Blut von Tieren wie
Schildkrite, Klippschliefer, einer Antilopenart, die mende heibt,
sowie Bestandteilen bestimmter Pflanzen und wird in trockenem
Zustande aufbewahrt. Im Falle der Anwendung wird sie mit
frischem Bier angemacht.

Dies zeigt, daB das in dem Akt der Zerschneidung be-
schworene Seil hier als Sitz der magischen Macht des Verderbens
gedacht wird, im Unterschied vom Blutbund, wo der magische
Bann haftet an dem beschworenen Stoffteil, der durch den
GenuB aus dem Korper des anderen in den eigenen iiberfiihrt
worden ist. — Wie mir einige meiner Gewiihrsmiinner sagen,
stammt die Sitte des Seilbundes aus Aruscha. Die Aruschaleute
schlossen in dieser Form ein Biindnis mit den Moschikrieger?
unter Mandara, das den Zweck gemeinsamer Viehraubziige 12
andere Landschaften, besonders Pare, hatte. Vorher ging, wie
oben dargestellt, ein Blutbund der Hiiuptlinge und ihrer Macht-
haber. — Wie dieselben (heidnischen) Gewiihrsminner, iiberein-
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stimmend mit Angaben von mir befragter Missionsschiiler,
aussagen, wurden in friiherer Zeit politische Biindnisse geschlossen
mit dem Blut unbeschnittener Knaben und Miidchen. Und zwar
werden zwei Arten erwihnt. Bei der einen leichteren, dem
Bluthund #hnlichen Art werden zwei Kinder, ein Knabe und
ein Midchen, die von der schutzsuchenden, schwiicheren Land-
schaft geliefert werden, an den Ort des Bundesschlusses gebracht,
wo die Krieger der paktierenden Landschaften versammelt sind.
Die beiden Kinder werden beschnitten und das Beschneidungs-
blut in einem Messinggefif aufgefangen. Uber diesem Blut
Wwird von den Vertretern der beiden Parteien je eine Beschwirungs-
formel gesprochen, worin, in der oben geschilderten Weise, jeder
Teil den Fluch des A ussterbens, des Sterbens ohne Nachkommen-
Schaft auf den anderen oder auf sich selbst herabruft fiir den
Fall des Bundesbruches. Darauf wird das Blut, mit viel Bier
vermischt, getrunken. Die andere schauerliche Form dieser Art
Bull(]svhlivlﬁlmg. der ein hohes Alter zugeschrieben wird, besteht
darin, daB der Knabe und das Midchen, nachdem die Paktierenden
%‘““if drei- oder siebenmal eingekreist und die Beschwirungs-
formeln gesprochen worden sind, in der Mitte entzwei ge-
b".ihnith-n und an der Grenze, die die beiden Liinder trennt,
e‘mgegmben werden, worauf dann die Paziszenten, iiber das
Gral hinwegschreitend, ihren Heimweg antreten. Nach einer
Angabe soll es auch geschehen sein, daB beide Kinder lebendig
begraben wurden, Wie die Kinder entzwei geschnitten wurden,
S0 auch das Dasein des Bundbriichigen, er soll sterben wie sie
Ohne Nachkommenschaft. Um die ganze Schwere dieses Fluches
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Begehr danach kuudgegeben haben durch die Anwendung ihrer
Macht, Ubel zu verhingen). — Zur ersten Form dieser zweiten
Art der politischen BundschlieBung erfuhr ich noch, daB, wenn
z. B. ein Hiuptling einen seiner Krieger in irgendeiner Sache
zu absolutem Stillschweigen verpflichten will, er ihm Midchen-
blut zu trinken gibt. V. d. Decken erzihlt aus Taveta die
SchlieBung eines solchen Bundes mit Tierblut (I, 307): Eine
Ziege, der zwei Minner mit Speeren voraufgingen, wurde
siebenmal um ihn, seinen europiischen Diener Koralli und die
Fiihrer seiner Karawane herumbewegt. Die zwei Minner sangen
dazu einen furchtbaren Eid, dab ihnen (der Partei v. d. Deckens)
ihre Frauen untreu werden, sie keine Kinder bekommen, ihre
Kinder verlieren und sie friihzeitig sterben sollten, andernfalls
solle sie das Gliick begiinstigen und alles Eigentum der Wata-
vata auch ihnen gehéren. Darauf schnitten sie der Ziege ein
Ohr ab und lieflen jeden von ihnen einen Tropfen des hervor-
quellenden Blutes trinken. — Awuch hier handelt es sich nicht
um den personlichen Blutbund, sondern um einen Bund zwischen
zwel Parteien.

Nachdem der Blutbund beschrieben worden ist, bleibt noch
die leichtere Form des Speichelbundes zu besprechen. Sie
wird ohne Helfer von den beiden Paziszenten selbst vollzogen.
Diese setzen sich auf einem Fell gegeniiber, eine Schale mit
Mileh oder Bier zwischen sich. Jeder von beiden spricht, ein
Hélzchen iiber der Fliissigkeit im Kreise bewegend, eine Be-
schwirungsformel. Ihr Inhalt richtet sich nach dem besonderen
Zweck, wegen dessen der Bund eingegangen wird. Es kommt
z. B. vor, daB sterbende Ehegatten durch den Speichelbund
den anderen Teil binden, sich der Waisen anzunehmen. Die
Formel heiBt da etwa: ,Wenn du nach meinem Tode die Waisen
verlassen solltest, soll dich dies toten. Wenn du aber dich ihrer
annimmst, soll der Bund dir Heil bringen” Der andere Teil
beschwdrt dasselbe in der ersten Person. Oder ein Viehbesitzer

stellt nach Dschaggasitte bei einem anderen ein Rind zur Pflege
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und Fiitterung unter und schiitzt sich durch das mma vor
Hinterziehung des Rindes und seiner Nachkommenschaft und
vor Vernachlissigung desselben. Also dient diese Art mma
hauptsiichlich Privatzwecken. Oft werden diese Speichelbiinde
dadurch veranlaBt, daB man einen Mitwisser in irgendeiner
Sache zu fiirchten hat und sich dadurch des Stillschweigens
desselben versichern will. So bei Verbrechen. Aber auch
wenn man z. B. dem Hiuptling geheimhalten will, wieviel
Vieh man besitzt, bindet man durch das mma den mitwissenden
Nachbar. Je wichtiger die Sache, desto wuchtiger die Be-
schworungsformeln. Auch Weiber gehen solche mma ein. Haben
beide Kontrahenten den Bund beschworen, so nimmt jeder einen
Mundvoll der Fliissigkeit und spuckt sie dem anderen in den
Mund. Oder beide spucken den genommenen Schluck wieder
In die Schiissel zuriick und leeren dann gemeinsam dessen
Inhalt. Hier ist also der Speichel, der aus dem Korper des
anderen durch das Vehikel der Milch oder des Bieres in den
Kérper des anderen iibergefiihrt wird, das materielle Substrat
des magischen Bannes. In besonders dringenden Fillen spuckt
der eine dem anderen den puren Speichel in den Mund; auch
hier diirfen die Beschworungen nicht fehlen. Eine besonders
farchtbare Form des Speichelbundes ist es, wenn die als Ve-
hikel dienende Milch ganz oder teilweise aus Frauenmilch
besteht. — In dem benachbarten Taveta schloB einst v.d. Decken
den Speichelbund mit den Eingeborenen in der Weise, daB der
eine dem anderen einen mit dem eigenen Speichel benetzten
Bissen Fleisch in den Mund gab. Vorher ging das Kitsonu.
Nachdem nun das mma in seinen Arten und Formen
beschrieben worden ist, konnen einige deutende und erklirende
Worte sum SchluB nicht entbehrt werden. Das eigentliche
™ma, der Blut- oder Speichelbund, ist, wie wir gesehen haben,
‘Mmer eine Verkettung zweier Individuen. Seine Handlung
?aUt sich auf aus drei Elementen: 1. der Beschworungsformel,
2. einer Manipulation, welche die Beschwrungsformel begleitet,
19*
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der Applikationsgebiirde, sie soll wohl die magische Macht in
der Richtung auf das Objekt hin erregen, 3. dem Genuf des
beschworenen Blutes oder Speichels des anderen. Wesentlich
ist das erste und dritte Element der Handlung, das zweite ist
eine Hilfshandlung. Die Beschwirungsformel hat einen doppelten
Zweck: 1. den, dem Blut oder dem Speichel dem magischen
Charakter mitzuteilen, 2. driickt sie die Intention der Pazis-
zenten aus, sich dieser magischen Macht zu unterstellen. Ohne
die Beschworungsformel wire der GenuB wirkungslos. Durch
sie wird das aus dem Korper des anderen in den eigenen auf-
genommene Blut (Speichel) dort eine latente objektive Macht
iiber das Leben. Diese Macht ist magischer d. h. immaterieller,
aber naturhaft wirkender Art, hat aber ihr materielles Substrat
an dem Stoffteil aus dem Korper des anderen. Im Falle des
Bundesbruches wird sie effektiv als Macht des Verderbens gegen
Leib und Leben des Bundbriichigen. Blut und Speichel sind
eben vitale Stoffteile, Triiger des Lebens. So ldBt sich das
Wesen des Blutbundes definieren als eine magische Bindung
des eigenen Lebens an das fremde. Die Hemmung oder Ver-
nichtung des fremden Lebens hat die Vernichtung des eigenen
zur unabwendbaren Folge, und umgekehrt Férderung, Bewahrung
des fremden Lebens fordert und bewahrt das eigene. Das Wohl
des Blutsbruders zu suchen ist daher eine Forderung des eigenen
Ichs. Zum vélligen Verstindnis des mma ist noch eins hinzu-
zunehmen: der besondere Zweck, zu dem es eingegangen wird,
wie er in den Beschwirungsformeln zum Ausdruck kommt.
Das mma hat mit dem sittlichen Verhiltnis der Freundschaft
nichts zu tun, es dient stets egoistischen Interessen. Oft mag
das private mma AnlaB zu Erpressungen sein: Blutsfreunde diirfen
sich nichts abschlagen. Da das durch das mma geschaffene Ver-
hiiltnis allen anderen Beziehungen, z. B. der zum Hiuptling ab-
solut vorangeht, so ist es kein Wunder, wenn der Hiuptling solche
Biindnisse nicht duldet. Werden heimlich eingegangene bekannt,
so trifft die Schuldigen die beliebte Strafe der Viehentziehung:
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Wie ist das mma zu erkliren? Die Religion der Wa-
dschagga ist ein ziemlich roher Geisterglaube. Die hohere Macht,
die sie fiirchten, sind die Geister der Erzeuger der Familie und
der Sippe. Die Macht, die ihnen zugeschrieben wird, verwenden
sie ganz im egoistischen Interesse. Sie sind nur dann wohl-
wollend, wenn sie von Zeit zu Zeit durch Opfer an Fleisch,
Milch oder Bier beschwichtigt werden. Obwohl sie ndmlich
Schatten sind, haben sie doch von Zeit zu Zeit das Geliist
nach Fleisch oder Bier, wovon sie den ,Schatten® genieBen.
Ihr Begehren geben sie kund, indem sie Ubel verhingen, z. B.
Krankheiten. Die Dschagga glauben auch an Ruva, ein Wort,
das in der absoluten Form nur Sonne, im Lokativ aber Himmel
bedeutet. Bei Aufgang der Sonne spuckt der Dschagga ihr
entgegen mit dem Gebet: Ruva bringe mich durch den Tag!
Oder auch wohl: Ruva gib mir Vieh! Die Dschagga sind nun
aber, wie man gemeint hat, keineswegs Sonnenanbeter, sondern
Ruva ist ein geistiges Wesen, das auf der Sonne resp. auf
dem Himmelsgewdlbe seinen Sitz hat. Zum Beweis herbei-
zuziehen ist der Glaube der Wadschagga, dafl die Hiuptlinge
nach ihrem Tode zum Himmel auffahren, also zu Ruva, withrend
die gewhnlichen Geister als unter der Erde befindlich gedacht
sind. Ruva selbst muB also ein Geistwesen sein, und man wird
in ihm den Urahn, den Uralten zu sehen haben. Muungu
Unkuitm-‘m!:#, der Name fiir Gott bei den meisten ost- und
sidafrikanischen Bantuvdlkern, heiBt nimlich: der Alte, der
Uralte. Warum bezeichnen nun die Wadschagga dies hichste
Geistwesen mit Ruva — Sonne, Himmel? Dies wird wohl auf
ffine Ubernahme von den Masai zuriickzufiihren sein, die Gott
Im Himmelsgewilbe anbeten. Die Wadschagga wenden sogar,
Wenn auch selten, den eigentlichen Masainamen fiir Gott, ngai,
0. Jedenfalls aber wird Ruva kein Kultus gewidmet, er steht
dem einzelnen so ferne, daB er fast zu einer bloBen Idee sich
verfliichtigt. — Der Geisterdienst ist nun fast ganz ohne sitt-
liche Elemente. Man schwort z. B. niemals bei den Geistern,
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gondern immer beim Hiuptling. Diesem religiosen Tiefstand
korrespondiert natiirlich der sittliche durchaus. Jeder handelt
nach der Regel des Egoismus, soweit dieser nicht gebunden
ist durch die nationale Sitte, die patriarchalische Ehrfurcht
gegen die Respektspersonen und die Furcht vor Vergeltung.
Besonders gilt dies in Hinsicht auf Versprechungen. Ein Eid
gilt fast ebensoviel wie das einfache Wort, d. h. ebensowenig.
Ein jeder traut dem anderen alles mdégliche Schlechte zu. Bei
Vilkern, wo den Gottern sittliche Eigenschaften zugeschrieben
werden, ist ein Verhiltnis des Vertrauens der Mitglieder der
Gesellschaft zueinander deshalb moglich, weil jeder bei dem
anderen dieselbe Furcht vor den Gottern als Riichern der ver-
letzten sittlichen Ordnung voraussetzen kann. Ich erinnere
nur an Zgvg Opxztog, Zeus als Schiitzer des Eides. Auf dem
Boden der Naturreligion aber, auf dem die Dschagga stehen,
beherrscht das Verhiiltnis der einzelnen Mitglieder des Volks-
verbandes zueinander das MiBtrauen. Hier entstanden nun die
magischen Biinde als Mittel, sich des anderen absolut zu ver-
sichern. Sie entstehen im Zusammenhang mit dem (ilauben,
daB sinnenfiillige Dinge irgendwelcher Art, welche in irgend-
einer Verbindung mit einem oder mehreren Menschen stehen,
durch Beschwérung oder auf andere Weise zum Sitz schiidlicher
oder heilbringender Kriifte werden kinnen fiir dieselben. Diese
Anschauung ist verwandt mit dem Fetischismus, aber bestimmt
von ihm zu unterscheiden. Der Fetischismus liegt hier schon
jenseit des Horizontes: jene magischen Kriifte werden durchaus
als dingliche gefaBt, eine Verehrung irgendwelcher Art wird

daher jenen Dingen, die ihr Sitz sind, niemals erwiesen.



II Berichte

Die Berichte erstreben durchaus nicht bibliographische Voll-
stindigkeit und wollen die Bibliographien und Literaturberichte
nicht ersetzen, die filr verschiedene der in Betracht kommenden
Gebiete bestehen. Hauptsiichliche Erscheinungen und wesentliche
Fortschritte der einzelnen Gebiste sollen kurz nach ihrer Wichtig-
keit fiir religionsgeschichtliche Forschung herausgehoben und beurteilt
werden (s. Band VII, 8. 4f). Bei der Fiille des zu bewiltigenden
Stoffes kann sich der Kreis der Berichte jedesmal erst in 2 bis
3 Jahrgiingen schlieBen. Mit Band IX (1906) beginnt die neue
Serie, und es wird nun jedesmal fiber die Erscheinungen der Zeit
seit AbschluB des vorigen Berichts bis zum Abschluf des betr.
neuen Berichts referiert.

2 Melanesien 1903/04
Von W. Foy in Kiln
[Fortsetzung]

Neuguine:

Britisch. An die kleinen Inseln der Torres-Strafle schlieBt
sich nordwirts die groBe Insel Neuguinea an. Mancherlei, was
uns hier interessiert, hat in den zuvor besprochenen Reports
of the Cambridge Anthropological Exzpedition to Torres
Strru'f.-c, Vol. V Erwiihnung gefunden und ist hier auch schon
der Hauptsache nach verzeichnet worden. S. 17 und S. 35f.

lesen iy Mythen von Kiwai, S. 187—193 wird iiber den

Totemismus von Daudai, Kiwai, dem nordistlichen Papua-
G . S ) - :
“olf und dem Stidostdistrikt gehandelt, S. 218—220 finden
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sich Notizen iiber die Jiinglingsweihen, iiber Schwirrholz und
Idole auf Kiwai und an der Miindung des Flyflusses,
S. 337{. erortert gewisse Zauberstibchen, wie sie beim Dugong-
fang nicht nur auf den Inseln der Torres-Strafle, sondern auch
in Daudai und an der Miindung des Flyflusses verwendet
werden.!

Einige Bemerkungen fiber religiose Dinge bei dem bisher
noch unbekannten Stamme der Bugilai in Daudai sind in einem
Aufsatze von dem inzwischen verstorbenen Rev. J. Clalmers
zu finden, betitelt: Nofes on the Bugilai, British New
Guinea® Die Bugilai glauben an einen groBien Geist Kaka,
der, wenn die Sonne versinkt, unter die Erde geht und dann
einen langen Tunnel entlang wandelt, die ganze Nacht hindurch,
um am Morgen wieder auf die Erde heraufzukommen: der
typische Sonnengott! Das Seelenland liegt im Westen. Der
Totemismus steht in voller Bliite: die Angehirigen des Krokodil-
totems z. B. nehmen junge Krokodile, auf die sie etwa stoBen,
mit sich zu ihrer Wohnstiitte und bringen ihnen Gaben an
Nahrungsmitteln und sonstigen Dingen dar. — Ein anderer
Aufsatz desselben Verfassers iiber Kiwai, betitelt: Nofes on
the Natives of Kiwai Island, I'ly River, British New
Guinea®, ist seinem wesentlichen hier in Betracht kommenden

Inhalte nach schon in den zuvor genannten ,Reports of the

o
Lo
Cambridge Anthropological Expedition to Torres Straits“ Vol. V
verarbeitet worden. Erwihnt sei hier noch ein vor einem
Kriegszug iiblicher divinatorischer Brauch, der in der Ausiibung
des Geschlechtsaktes seitens der Kriegshiiuptlinge besteht, wobei
aus der minnlichen Kraft (penis erectio firma) auf ein gliick-
liches Gelingen des Kriegszuges geschlossen wird: die minnliche

! Manches davon findet sich schon in Haddons Buch: Head- Hunters,
Black, White and Brown (1901), S. 951F., 197ff. Aber auch nach manchen
anderen Richtungen hin bietet es des Interessanten genug

* Journal of the Anthropological Institute of Greuat Britain and Ireland
XXXIIT (1908), S. 108 —110. * Ebenda S. 117—124.
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Kraft gilt eben als Zeichen besonderer zauberhafter Fihigkeiten.
Das Sichelemblem des Mondgottes (siehe oben S. 132ff)) scheint
auch auf Kiwai eine Rolle zu spielen und in der Hand getragen
zu werden.

Uber mancherlei interessante Erscheinungen des religiésen
Lebens im Elemabezirk am norddstlichen Papua-Golf berichtet
in mehreren Aufsitzen Rev. J. H. Holmes. Der eine, betitelt:
Initiation Ceremonies of Natives of the Papuan Gulf?,
schildert die dortigen Jiinglingsweihen. Mit zehn Jahren wird
der Knabe im Minnerhause (eravo) abgeschlossen: er darf es
nur in einer Verhiillung verlassen, die ausschlieBlich die Fiifle
frei liBt (vgl die #@hnliche Sitte auf Tutu und Nagir in der
Torres-Strale oben S. 139). Gleichzeitig erscheinen im Dorfe
Abgesandte des Berggottes Kovave in Maskentracht, die eben-
falls gottlichen Rang einnehmen und fiir die Ungeweihten un-
erkannt bleiben miissen. Nach etwa zehn Tagen werden die
Knaben mit Anbruch der Nacht in den Busch gefiihrt und
erhalten dort von Kovave selbst Masken aufgesetzt: das ist
doch wohl dahin aufzufassen, daB sie zu Geistern gemacht
werden, das Endziel aller Jiinglingsweihen. Auf einer weiteren
Stufe der Weihen miissen sie den Urin des Kriegshiiuptlings
trinken, um Krieger (semese) zu werden. SchlieBlich werden
sie auch noch in die Geheimnisse des Schwirrholzes eingeweiht.
— In einem weiteren Aufsatz: Notes on the Religious Ideas
of the Elema Tribe of the Papuan Golf* behandelt derselbe
Autor den dortigen Totemismus, Seelen- und Gétterglauben.
Nur Tiere sind als Totems (ualare) nachzuweisen. Totet jemand
durch einen Zufall sein Totemtier, so trauert er um es wie um
einen Verwandten, indem er nur gerade so viel Nahrung zu
sich nimmt, um nicht sterben zu miissen. Hat er dagegen
bewuBtermaBen den Tod eines Totemtieres verschuldet, so gibt

4 ! Journal of the Anthropological Institute of Great Britain and Ireland
XXXII (1902, aber erschienen erst Mitte 1903), S. 418 — 425.
* Ebenda S. 426 —431.
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er sich dem Hungertode hin. Teile der Totemtiere diirfen nur
von dem Totemangehirigen zu Schmuck u. dgl. verarbeitet
und getragen werden. Freiskulptierte Figuren von Totemtieren
spielen als Hausschmuck und in religiosen Prozessionen eine
Rolle. Die Totenseelen (ove) zerfallen je nach der Todesart
in verschiedene Klassen: die Seelen der im Kampfe Gefallenen
werden vom Kriegsgotte Hiowaki in Empfang genommen, der
irgendwo im Himmel residiert. Die Seelen derjenigen, die
eines natiirlichen Todes sterben, kommen ins Totenreich, das
man sich entweder im Westen (dem Lande der untergehenden
Sonne!) denkt oder auch im Gstlichen Gebirgslande (dem Lande
der aufgehenden Sonne, dem Sitze des Berggottes Kovave, der
die Jiinglinge, wie wir sahen, zu Geistern weiht!). Die Seelen
Ermordeter irren ruhelos umher, eine Qual fiir die Morder.
Die Seelen derjenigen endlich, die von Krokodilen gefressen
worden sind, halten sich oft in diesen auf, plagen aber auch
vielfach die Menschen im Schlafe, bis es diesen gelingt sie in
den Busch zu locken, aus dem sie sich, ihrer Krokodilnatur ent-
sprechend, nicht wieder herausfinden konnen. Im Gotterglauben
des Elemabezirkes begegnet uns die hichst interessante Tatsache
eines Dualismus. Auf der einen Seite steht ein absolut guter
Gott Harisu oder Harihu, der seinen Willen den Menschen
(und zwar zunichst den Zauberern) durch seinen Boten Haro-
hoha bekannt gibt. Beide scheinen nie figiirlich dargestellt
zu werden. Auf der anderen Seite steht der bose Gott Karisu,
bei Prozessionen in schrecklicher Maskerade auftretend, die
Beine mit schwarzgefirbtem Baste umhillt. Dem guten sowohl
wie dem bosen Gotte sind andere Gotter untergeordnet: dem
ersteren Gotter der Schopfung und Vegetation, dem letzteren
z. B. der Berggott Kovave, weil von ihm das Gelingen einer
Reise ins Innere abhiingt, ferner der Gott des Nordwestwindes
Avaralaru und der Meergott, auf deren Gunst man bei den
Handelsfahrten angewiesen ist, weiterhin der Gott des Schwirr-
holzes, Oalea (der Grund bedarf hier noch genauerer Feststellung),
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und bezeichnenderweise auch der Kriegsgott, Hiowaki. Alle
diese und noch viele andere Gotter zusammen mit den Toten-
geistern und Totemtieren werden bei gewissen Stammesfesten
in figura dargestellt. — Ein dritter Aufsatz endlich, betitelt:
Notes on the Elema Tribes of the Papuan Gulf?, be-
schiiftigt sich mit den Stammessagen des Elemabezirkes, die,
wiewohl zum groBen Teil Geschichte, doch auch viele mytho-
logische Ziige enthalten. Die eine Stammesgruppe leitet sich
z. B. von Iva® ab, von dem es heiBt, daB er aus dem Erdboden
hervorkam, wie Pflanzen und Béume es tun: das ist wohl
eine verblaBte Sonnenmythe.

Erwiihnt sei noch ein Aufsatz von L. Loria: Il matri-
monio nei villaggi del basso San Giuseppe®, der die Heirats-
gebriiuche von Innawi (Inave) am Paimono (Paumumu, St. Joseph-
fluB) im Mekeo-Distrikt behandelt, die, wie alle Sitten, religios
durchsetzt sind.

Deutsch. In einem Aufsatze Kaiser Willielms-Land?,
der auf Aufzeichnungen von Pater Vorman, Schleiermacher
und anderen beruht und z. T. aus Missionszeitschriften geschopft ist,
scheinen mir ein paar noch unbekannte, hierher gehorige
Beobachtungon enthalten zu sein. Besonders gilt dies von der
(Wohl bei den Monumbo von Potsdamhafen beobachteten)
Anschauung, daB Miinner, die einen Feind getitet haben, zwei
Monate lang als unrein gelten (vgl. das Tapu der Neuseeland-
Krieger, s. unten) und, auBer mit den iilteren Minnern,
selbst nicht mit ihren Angehirigen verkehren diirfen; sonst
Wirden diese Ausschlag und Geschwiire bekommen (S. 85a).
Ferner hiren wir von Geisterflsten auf den Schouten-Inseln
(8. 86b) und lernen eine Sage iiber den Ursprung des Feuers

' Ebenda XXXIII (1903), S. 125—134

*Iva im Original ist ein Druckfehler, vgl. Man 1905, 8. 5, Anm.

* Archivio per ' Antropologia e la Etnologia XNXXIII (1908), S. 85—96

8 * Die Katholischen Missionen 32. Jahrg. (Okt. 1903 bis Sept. 1904),
. 89

=—=86, 102—105.
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und Wassers von den Bewohnern des Astrolabegebirges
kennen (S.102a). Anderes ist schon in ethnologischen Zeit-
schriften publiziert.!

Uber Ahnenbilder und Masken von Potsdamhafen wird
in einem Aufsatze von Pater W. Schmidt gehandelt®, der sich
Beitrdge zur Ethnographie des Gébietes von Potsdam-
hafen betitelt und auf Mitteilungen des Pater Vorman zuriick-
geht. Mit Recht wird der Ausdruck ‘Ahnenbilder’ als un-
geniigend bezeichnet, da es sich auch um die Bildnisse verstorbener
Kinder und Gattinnen handelt, die von den Vitern und Gatten
ebenso angefertigt werden, wie die Bildnisse der Viter von
den Sohnen. Diese ‘Ahnenbilder’ werden um Hilfe bei Kriegs-
oder Jagdziigen u. dgl. angegangen. Solche Bildnisse finden
sich auch an Speerschiiften aus dem vollen geschnitzt. Oft sind
sie maskiert dargestellt. Die Masken heien murup, ebenso
wie die geheimnisvollen Floten des Geisterhauses und die das
Haus bewohnenden Geister selbst: es ist dies also ein allgemeiner
Ausdruck fiir “Totengeist’, der sich in den Masken sowohl wie
in den Floten dokumentiert. Da erscheint es mir nun auBler-
ordentlich wichtig darauf hinzuweisen, daf in Siidostaustralien
die Seele vielfach muwrup genannt wird®: damit ergibt sich ein
ganz intimer Zusammenhang zwischen Australien und Deutsch-
Neuguinea, wie er auch in bezug auf Schwirrhilzer von der
Astrolabebai zutage treten wird.* Nicht beitreten kann ich der
Ansicht des Verfassers, daf die Menschengesichtsmaske ganz
allgemein in besonderem Zusammenhange zu dem Schidelkult

! Vgl. Erdweg Die Bewohner der Insel Twmleo, Berlinhafen. Mit-
teilungen der Anthropologischen Gesellschaft in Wien XXXII (1902),
8. 274 ff., 317H. Chr. Schleiermacher Religiise Anschawungen und Ge-
brauche der Bewohner von Berlinhafen. Globus LXXVIII (1900), S. 4—T.

? Globus LXXXIV (1903), S. 111—118.

* Siehe Howitt The Native Tribes of South- East Australia S. 435, 438.

4 Auf sprachliche Ubereinstimmung der Gegend von Berlinhafen
und Potsdamhafen mit der Gegend des Hunteflusses nirdlich von Sidney

hat F. Gribner Zeitschr. f. Ethnologie 87. Jahrg. (1905), S. 87 hin-
gewiesen.
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stehe: die Menschengesichtsmaske fungiert vielmehr in derselben
Weise wie die Tiermaske in totemistischen T#nzen, d. h. sie
dient von Haus auns ausschlieBlich zur Verwandlung des Dar-
stellers in das darzustellende Objekt. DaB trotzdem stellen-
weise, wie in dem Gebiete von Potsdamhafen, die Maske
zu einer Art Parallele des Schiidels geworden ist, indem sie
als charakteristischer Teil des Totengeistes zu allen mog-
lichen Amuletten verwandt worden ist, darf uns nicht wunder-
nehmen.

Niederlindisch. Von Niederlindisch-Neuguinea liegen
aus den beiden Berichtsjahren nur kurze verstreute Mitteilungen
vor. D. A. P.Koning berichtet in einem Aufsatze: Eenige
gegevens omirent land en volk der Noord-Oosthust van
Ned. Nieww-Guinea, genaamd Papoea Telandjang® iber
die Miinnerhiuser (Tempel) von Taubadi in der Humboldtbai,
in denen die heiligen Floten aufbewahrt werden, die nur nachts
gespielt werden diirfen (S.260). Ebendort (S.280) ist auch
eine Notiz von W.A. Mouton abgedruckt, die sich auf die
Gebriuche bei Todesfillen in der Tanah-Merah-Bai bezieht:
die Leiche wird in Rindenstoff eingewickelt begraben, die Witwe
bemalt sich schwarz. Uber die AbschlieBung der Frau bei
Geburten in besonderen Hiitten, wie sie bei den Bewohnern
des Arfak-G ebirges iiblich ist, horen wirvon J. L.van Hasselt*
A‘US der Halbinsel Onin im westlichen Neuguinea finden sich
‘flnige Notizen iiber Tabuzeichen und Geister von weiller Haut-
fiirbe in J. 8. A. van Dissels Reisebericht: Landreis van
I“’l’f‘f!f.‘ naar Sekar® In einem anderen Reisebericht desselben
AUtOrS: betitelt: Reis van Ati ati onin over Patipi en

1

1 ndi¢,

o

B{,"dm.q(‘n tot de Taal-, Land- en Volkenkunde van Nederlandsch-
Zevende Volgreeks, I (1903), S. 250 — 280

T'J'n’.\r'fn‘[/f voor Indische Taal-, Land- en Volkenkunde XLVI
(191;:;)' S. 287

Tijdschrift van het Koninklijl: Nederlandsch Aardrijkskundig Ge
2. Serie, Deel XXI (1904), S. 478—517. Vgl. das Referat von
im Zentralblait fiir Anthropologie 1X, S. 305.

“'Jf’f-?clm_,,r
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Degen naar Kajoni', wird iiber Aufbahrung der Toten und
tiber Totengeschenke gehandelt (S. 644).

Gerade in Neuguinea ist auf religionswissenschaftlichem
Gebiete noch so unendlich viel zu tun, daf die geringen Fort-
schritte nach dieser Richtung hin eigentlich iiberraschen und
aufs neue die Mahnung nahe legen das Material zu sammeln,
solange es noch Zeit ist. Gelegenheit findet sich fiir Regierungs-

beamte und Missionare iibergenug.

Bismarck- Archipel

Allgemeines. Das sonst recht anschaulich geschriebene
Buch von Heinrich Schnee: Bilder aus der Siidsee? bringt
auf religionswissenschaftlichem Gebiete nicht viel Neues. Haupt-
siichlich kommt hier das XVIIIL Kapitel in Frage (8. 317—331),
das ,Aberglaube, Zauberei® iiberschrieben ist und sich fast
ausschlieBlich auf die religiosen Anschauungen des Oststammes
der Gazellehalbinsel Neupommerns und der Eingeborenen
von Neumecklenburg und Neuhannover bezieht. Nach
dem Glauben des Oststammes der Gazellehalbinsel® konnen nur
die Totenseelen ({@mberan) solcher Leute, die im Leben eine
geniigende Menge Muschelgeld besessen haben, ins Jenseits
gelangen, das man sich auf irgendeiner kleinen Insel oder
irgendwo im Inneren der (Gazellehalbinsel denkt; die Seelen
armer Leute miissen ewig ruhelos umherirren (S. 318, vgl. auch
S. 19£).4 Sternschnuppen gelten auch hier {(vgl. oben S.142)

' Tijdschr. Kon. Nederl. Aardrijlsk. Gen. a. a. 0. S. 617— 650.

* Mit dem Untertitel: Unter den kannibalischen Stimmen des Bismarck-
Archipels. Berlin 1904. XIII und 394 Seiten 8°

3 Darunter ist die Kiistenbevilkerung im Nordosten der Gazelle-
halbinsel, vom Weber Hafen bis zur Miindung des Varangoiflusses, zu
verstchen,

! Siehe auch Pater Kleintitschen Deutsclhies RKolonialblatt, X V. Jahrg
1904, S. 293f. und besonders DPater Bley Superstizioni ed Usanzi déi
Neleaggi Liruani, Studi Religiosi Il {1902), Fase. III, S. 182f. Nach
letzterem hiingt die Dauer des Aufenthalts auf der Insel der Seligen von
der Hohe des hinterlassenen Vermigens ab. Fiir Scelen Armer ist €8

nach dem Tode ganz aus.
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als Totenseelen, die ins Jenseits ziehen.! Personenzauber durch
Bezaubern der FuBspur, durch Vergraben von Exkrementen
und aller Art Abfillen, Liebeszauber, Fischzauber u. dgl. ist
iiblich (S. 319f.).2 Von einer groBen Anzahl Leuten glaubt man,
daB sie iiber einen Regenzauber verfiigen. Zur Heilung von
Krankheiten werden Hiihner unter Zauberspriichen zerschnitten
(8. 320). Ist jemand krank, so schlafen immer einige Ver-
wandte oder Freunde mit ihm und diirfen sich nicht eher
entfernen, als bis die Krankheit voriiber ist, sonst wiirde eine
Verschlimmerung derselben oder der Tod eintreten® Bei der
Schilderung des Dukduk und Ingiet (S.322ff) ist Verfasser
nicht auf der Hohe. Interessant ist nur die Notiz, daB das
Dukduk-Kostiim einen Vogel (a beo) nachahmen soll: eine weitere
Bestiiiigung meiner Ansicht, daB wir es mit einer Kasuarmaske
Zu tun haben! Ferner ist zu beachten, daB gewisse von
Geistern bewohnte Figuren, die sich im Besitze von Mitgliedern
des Ingietbundes® befinden

, a ingiet oder a matmal genannt

Wwerden: da mat das Wort fiir “tot’ ist, so liegen also Ahnen-
i_lg‘“‘en vor, und die Zeremonien des Ingiet erstrecken sich
M wesentlichen auf den Kult der Totengeister. Von den
M‘dskvntiinzen in Nord-Neumecklenburg erwihnt auch dieser
Verfasser (S. 328), daB sie fast alle geschlechtliche Vorgiinge

(Llelmswprbpn} zum [nhalte hitten® Zum Teil neu ist, so-

! Nach Pater Bley a. a. 0. S.185 handelt es sich bei Sternschnuppen
um die Seelen Erschlagener.

* Siehe iiber Zauber ausfiihrlicher Pater Bley a. a. O. 8. 184—186
A‘l'l'.s's;': :\:i*'ilu" auch DPater Bley . a. 0. 8. 186 und Ih't" katholischen
mﬁssemua 32 .};ﬂn‘;_r (Okt. 1903 bis Sept. 1904), S. 226. Nach ersterem

0 alle Verwandten bei dem Kranken schlafen

¢ Vel w. Foy Tanzoljekte vom Bismarck-Archipel, Nissan und Bula.
L B d. Kgl. Ethnograph. Museum zu Dresden XIII (1900), S. 3a.
" Pater Bley a.a.0.3.183 spricht von ,Init*, falls das nicht auf einem

l)llll

MiByercis
verst: : ‘ 3 : :
'stiindnis der deutschen Schreibung Iniet seitens des Ubersetzers

berup,
Ly * Vgl. Meyer und Parkinson Iwbl. a. d. Kgl. Ethnograph. Musewm
24 Dresden X (1895), 8. 6bf.
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viel ich weiB, was iiber den Totenkult der Nord-Neumecklen-
burger berichtet wird (8. 329). Der Tote wird in Nord-Neu-
mecklenburg und Neuhannover nicht, wie in Siid-Neumecklen-
burg und auf der Gazellehalbinsel, beerdigt, sondern mit Gegen-
stinden seines Besitzes verbrannt, und die Asche wird ins
Meer geworfen. Dann beginnt die Anfertigung von Schnitz-
werken, was etwa zehn Monate dauert, und schlieBlich findet
ein Tanzfest statt, wobei die Schnitzwerke um das Haus des
Verstorbenen herum aufgestellt werden.! Bisweilen stelien sie
Ereignisse dar, die den Verstorbenen betroffen haben: ein
Mann im Rachen eines Fisches weist darauf hin, daB der Tote
von einem Hai verschlungen wurde; der Nebengedanke mag
dabei sein, daB nun die Seele des Toten im Hai weiterlebt.
In Nord-Neumecklenburg sowohl wie auf den Admiralitits-
inseln gelten Menschenknochen als wichtige Amulette (S. 327,
330). -~— Aus anderen Kapiteln desselben Buches sei noch er-
wiihnt, daB die Trauerbemalung der Witwen an der Siid-
kiiste von Neupommern weill ist, wiithrend auf der Gazelle-
halbinsel schwarze Bemalung als Sitte herrscht (5. 236, 240),
wewill deshalb, weil man sich hier die Totengeister schwarz
vorstellt.” Wenn im Archipel die Leichen von getiteten Weibien
gewohnlich nicht verzehrt werden (8. 343 —348), so mag
auBer dem Gedanken, daB ihnen besonders unheimliche Zauber-
kriifte innewohnen, auch noch die Vorstellung nachwirken, dab
sie Wiederverkorperungen von Totengeistern sind.

Einiges Wenige, das hierher gehiort, steuert auch ein Buch
von Rodolphe Festetics de Tolna bei: Vers Uécueil de
Minicoy apres huit ans dans U'Océan Pacifique el
Indien® Uber den Dukduk von Neupommern bzw. Nev~
lauenburg wird S. 93ff. gesprochen: neu ist wohl die NUtllZ’
daB der Darsteller des Dukduk in der Offentlichkeit bestdndié

. ’ . ’ . itz-
! Nach Meyer und Parkinson a. a. 0. S. 2b werden gleiche Schnit

werke auf den Grilbern aufgestellt. g
* Vgl. Pater Bley a. a. 0. 8. 182 5 Paris 1904, 395 Seiten ®°
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tanzen muB, ohne je aufzuhdren; im Tanze liegt eben seine
Zauberkraft. Fine Reihe Abbildungen von Dukduktéinzern,
Sowie von Minnern im gewdhnlichen Tanzschmuck, die durch
ihre Korperbemalung lebhaft an australische Zeremonien er-
innern, sind dem Werke beigegeben. Wenn von Kapsu in
Nord-Neumecklenburg gleichfalls von einem Dukduk-Kostiim
die Rede ist (8. 107), so beruht das wohl auf einer Vermengung
verschiedener Maskengebriiuche. S. 114 werden von Kapsu und
Nusa heilige mit Schnitzwerken verzierte Hiitten beschrieben,
die sich innerhalb eines umziunten Platzes befinden (vgl. die
Abhildung 8. 119) und dadurch zu gewissen Zeremonialstiitten
der TorresstraBe in auBerordentlich nahe Verwandtschaft treten.
Glﬂ(-hnrtigo Hiitten innerhalb von Umziunungen sind schon
andernorts erwiihnt.! Ob sie mit Totenfeiern in Beziehung
Stehen, muB dahingestellt bleiben.?

Neupommern. Eigentlich ist von dieser griBten Insel
des Bismarck-Archipels bisher nur der schon genannte Oststamm
d‘lﬂ' (Gazellehalbinsel eingehender, wenn auch bei weitem noch
Nicht griindlich genug erforscht. Im iibrigen sind erst Anfiinge
7“.‘ verzeichnen. Ein auBerordentlich wichtiger Beitrag ist nach
dieser Richtung hin ein Aufsatz, den Pater Rascler nach
i\llfzm't'lmluu_r_pn Bruder Miillers iiber die Sulka veriffentlicht
hat? Jg ist dies ein Stamm, der an der Siidkiiste der Weiten
Bucht pbig Kap Orford wohnt und von dem wir bis vor einigen

' Meyer und Parkinson Publ. a. d. Kgl. Ethnograph. Museum zu

Dresden x 1895), 8. 2a

Ntte. . Dort, wo in der Literatur bei Schilderung der Totenfeier Hiitten
“TWithut ging

3 die mit Schnitzereien verziert sind und in denen Masken
Wsgestellt +

verden Meyer und Parkinson a. a. 0. 8. 10a, vgl. auch die

AblLj] :

ey dung iy Papia-Album 11 1900, Taf. 28; H. Schnee Bilder aus der
PDltdsee N 2ac . . . . . ' -
‘ €€ . 399) ist von einer Umziunung keine Rede. Im (Giegenteile
Jeriel ¢ :

1le ’anl-t " - . . -

geh; :"t Parkinson, daB wiihrend und nach der Festlichkeit jeder un-
Zehindart a: % . e .
: ert die Hiitte hetreten kanu, was eine Umziunung nicht verade
11‘Lin'l..gt .

Die Sulka. Ein Beitrag zur Eithnographie con Neupommern,

Archiv =
"V Hir Anthropologie, Neue Folge, Bd. T (1904), S. 209 — 235

Arcy .
v 1. Religivnswissenschaft X 20
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Jahren noch nicht das geringste wuliten, der also sozusagen
ganz jungfriulich ist. Um so dankbarer miissen wir fiir die
vorliegenden Aufzeichnungen sein, die sich fast ausschlieflich
auf religiose Dinge erstrecken. Totemismus ist wohl aus der
Einteilung des Volkes in zwei exogame Stimme mit mehreren
“Asten’ zu folgern (S.210). Abgesehen davon gibt es sowohl
Miinner wie Frauen, die sich des Schweinefleisches enthalten.
Aus dem Kapitel der Heiratsgebriiuche sei hervorgehoben, dafB
die Braut in einer Zelle des Hauses ihrer Schwiegereltern bis
zum Hochzeitstage abgeschlossen leben mufl, unter Beobachtung
von Speiseverboten und ohne selbst Feuer zu machen nnd zu
kochen. Geht sie aus, so mull sie sich von Kopf zu Fiilen
einhiillen und pfeifen, damit die Miinner ihr aus dem Wege
gehen. Zur selben Zeit wird sie titowiert (S. 211a). Der
GGeschlechtsverkehr gilt als eine ,Verunreinigung® und erfordert
Reinigungszeremonien, bei Miinnern dffentlich im Meere (S.211b).
Ahnlich hat eine Geburt schwiichenden EinfluB auf alle Miinner,
Waften und Pflanzenableger, und es muB dieser ungiinstige
EinHull durch einen Gegenzauber aufeehoben werden (S. 212a).
Zauberformeln dienen zur Beschleunicung des Gehen- und
Sprechenlernens beim Kinde. Unter den Mannbarkeitszeremonien
(8. 212t) nimmt die Beschneidung und das Schwarzfiirben der
Ziihne, sowie die Einwethung in die Maskengebriiuche den
Hauptraum ein. Die Bestattung (S. 214ff) ist je nach der
Todesart verschieden; zum Teil findet eine besondere Aus-
treibung der Seele statt, und es werden die (Gebeine des Toten
in Bliitter eingeniiht und in der Hiitte aufgehiingt. Die Seelen
denkt man sich zum Teil unter der Erde wohnen; ehe sie aber
dahin hinabsteiren, kommen sie zu zwel Felsen, wo sie iiber
ihr irdisches Leben ausvefragt werden: die Seelen geiziger
Menschen werden zu Felsen in der Meeresbrandung im Siiden.
Sternschnuppen gelten als Seelen (siehe oben S. 302), ebenso
wird das DPhosphoreszieren des Meeres auf das Baden von

1

Seelen zuriiekgefiihrt (S. 216).  Der (ilaube an bise Geister
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(kot), die sich in allen méglichen Naturobjekten aufhalten, ist
tief eingewurzelt. Desgleichen behaupten die Sulka die Existenz
von Zwergen (S.217). Auch glauben sie an besondere Wasser-
bewohner (rul) und an Leute (lekal), die in kiinstlich her-
gestellte Fische kriechen, ins Meer schwimmen und dann andere
zu toten suchen (S.226f). Mannigfach ausgebildet ist die
Zauberei (S.217ff): wir horen von verschiedenen Arten des
Liebeszaubers, Krankheitszaubers, Vernichtungszaubers; wir
horen von Zauberhandlungen zur Feststellung eines Diebes
oder Zauberers, von solchen, die sich auf Tiere, auf die Jagd,
auf Rodungen und Pflanzungen beziehen oder bei der Fertig-
stellung von neuen Kiihnen, Schilden, Hiiusern vorgenommen
werden. Ingwer spielt dabei eine besondere Rolle. Auch
Wetterzauber (S. 205) sind gebriiuchlich. Um Regen herbei-
Zuziehen, taucht man eine Handvoll Zweige ins Meer und
beschwert sie mit Steinen, genau wie auf den Inseln der Torres-
StraBe (vgl. oben S.146). Um ihn wieder zum Aufhiren zu
bfiﬂgen, legt man Steine, die am Feuer erhitzt sind, in den
Regen: , Die Regentropfen, welche auf den Stein fallen, ver-
brennen sich, und es héort auf zu regnen. Aberglauben laBt
Sich in der verschiedensten Form konstatieren (S. 2.6): Besuch
bringt Schliifrigkeit und hindert die an dem Tage angebauten
Frichte an der Reife’; die Beriihrung der kapurik-Liane be-
Witkt, daB der Arm sich gerade so verdreht wie die Schling-
Planze; ibermiifig lustigce Kinder locken Besuch ins Gehoft
u: dgl. m. An Maskenarten mit besonderen Funktionen im
e%nZ(flnen gibt es eine groBe Anzahl (S.227f): sie werden in
“Iném geheimen Gehift im Busche angefertigt und erscheinen
“U verschiedenen Zeiten im Dorfe, zum Teil allerlei Schabernack

treibend. Die Funktion der mongan-Masken besteht in dem

halh ' Nach Pater Bley a. a. 0. S. 186 gilt beim Oststamme der Gazelle-
; msel die auf ihnliche Ideen zuriickgehende Sitte, daB, wer einen
Buch i{iber Nacht hat, am anderen Tage nicht in den Pflanzungen

arhe; i ) o
iten darf, weil sonst alles verderben wiirde.
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Durchpeitschen der Leute, die sich freiwillig dazu. stellen,
ebenso der Knaben, damit sie sich kriiftiz entwickeln. Eine
- nicht uniihnliche Sitte besteht bei den Tanzfesten der Baining.!
Das SchluBkapitel (S. 228ff) bringt eine Reihe Erzihlungen
mehr oder minder deutlich mythologischer Art. Die letzte
handelt iiber die geringere Helle des Mondes gegeniiber der
Sonne. Die vorletzte schildert die Herkunft des Feuers zu-
sammen mit der Nacht, mit den in der Nacht zirpenden Grillen
und mit dem den kommenden Tag verkiindenden Klettervogel,
und zwar aus dem Wasser: es ist eine unverkennbare Mythe
der im Meere aufgehenden Sonne. Auch die drei ersten Er-
zihlungen gehdren zur Sonnenmythologie.

Uber einen Maskentanz der Nordwest-Baining berichtet
Pater J. Meier in einem Artikel iiber Kreuz- und Quer-
ziige in Baining (Neupommern)® Ich kann hier auf
meine andernorts? erschienene kritische Besprechung verweisen.
' Einige Angaben iiber die Religion des Oststammes der
Gazellehalbinsel sind in einem Bericht von Pater Klein-
titschen enthalten* Die Eingeborenen glauben an einen guten
Geist To Kabinana ‘der Weise’. Der Tod der Menschen wird
auf eine falsche [‘"herfj\.i'.ruiung seiner {gottlichen) Anordnung
seitens seines Bruders To Purgo ‘der Tilpel’, ‘der Bise’ zuriick-
gefithrt: danach sollten sich eigentlich die Menschen hiuten

und ewig leben, nicht aber die Schlangen® Beim Erdbeben
5 ! Vgl. Foy Tanzobjekte vom Bismarck- Archipel usw., S. 10f,
: Monatshefte sw Ehren U. L. Frau vom hh. Herzen Jesu XXI
(1904), B. 200 —204,

8 Zentralblatt fiir Anthropologie I1X, 8. 307f.

¢ Deutsches Kolonialblatt XV. Jahrg., 1904, 8. 293f.

5 Siehe anch Pater Bley a. a. 0. 8. 178, wo das Leben oder Sterben

jedoch an das Denutzen von griinem oder trockenem Bremnholz g€

kniipft ist. — Nach Pater Bley a.a. 0. 8. 178ff. werden To Kambinana iﬁic!}
und seinem Bruder To Korwuwu [sic! | allerlei Schipfungsakte 'f,uguschriebf’ﬂ-
Sie schufen die Boote und Alarmtrommeln, sie fischten die Inseln ﬂu‘s
dem Meere, und To Korwuwu zeugte mit einer aus einem Stiicke Pit

% (Saccharum Horidulum) hervorgehenden Jungfrau die Vorfabren @€
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schligt man die Trommel und blist das Tritonshorn, um den
bosen Geist fortzutreiben! — Aus einem Aufsatze Neu-
pommern und seine Mission®, der auf Mitteilungen der
Herz Jesu-Missionare beruht und wohl ausschlieBlich auf den
Oststamm der Gazellehalbinsel Bezug hat, sei noch erwiihnt,
daB Neugeborene iiber ein' qualmendes Feuer gehalten werden,’
und daf dann ein Segen (die Zauberformel) iiber sie gesprochen
wird (8. 223a). Wer eine Nacht bei einem Kranken zugebracht
hat, darf am anderen Tage nicht in der Pflanzung erscheinen
(8. 226a); es hiitte dies den sicheren Tod simtlicher Mitarbeiter
zur Folge (wohl durch Ubertragung des Krankheitszaubers).
Zogert die Seele eines Sterbenden gar zu lange, aus dem Korper
zu entweichen, so braucht man wohl auch Gewalt und wickelt
den Kranken noch halb lebend in Pandanusblitter, um ihn zur
Totenhiitte zu tragen (8. 226b).

Neumecklenburg. Von dieser gleichfalls noch so
gut wie wissenschaftlich unerforschten insel handelt ein Bericht
des Kaiserlichen Stationschefs Boluminski* Er schildert
darin den am hiufigsten angewandten Vernichtungszauber,
der von Medizinmiinnern ausgeiibt wird und zu dem Speise-
reste des zu Vernichtenden erforderlich sind: zu Kiigelchen
Zusammengerollt werden sie in einen Bambusstab gesteckt®;
Menschen. Bei Parkinson Im Bismarck - Archipel S. 141 heiBen dieselben
Briider Tokobannana und Topurgo. 1 Ebenso nach Bley a. a. O. 8. 182.

* Die katholischen Missionen 32. Jahrg. (Okt. 1908 bis Sept. 1904),
8. 223 994,

* Auch Stephan Arstliche Beobachtungen bei einem Naturvolke
(Arch. f. Rassen- und Gesellschaftsbiologie 19056, 8. 799; vgl. Globus
LXXXL\', 8. 211b) berichtet vom mittleren Neumecklenburg (Rossel-
gebirge), daB Neugeborene nicht gebadet, sondern {iber einem Feuer
8etrocknet werden.

; * Bericht iiber den Bezirk Neumecklenburg, Deutsches Kolonialblatt,
XV. Jahrg. (1904), S. 127 — 134

" Ganz entsprechend ist das Verfahren beim Oststamme der Gazelle-

balbinge] (vgl. H. Schnee a. a. 0. 8, 319, Pater Bley a. a. 0. 8. 185f),

un . . t 2 3
5 daB hier die Bambusrohren ins Meer geworfen oder im Busch ver-
Brabep

werden,
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fallen sie vor Trockenheit auseinander, so muB der zu Be-
zaubernde sterben. Bemerkenswert ist, daB wiihrend dieses
Prozesses auch der Anstifter zur Zauberei keine Nahrung zu
sich nehmen, sondern nur Betelnull kauen darf. Ferner er-
fahren wir einiges iiber die groBen Maskentanzfeste, die, wie
es heiBt, zweimal gefeiert werden. , Zuniichst wird ein groBes,
vorn offenes Haus gebaut, welches zur Aufnahme und Schau-
stellung der zahlreichen Schnitzereien (malagen) dient, die zum
Andenken an Verstorbene, bemerkenswerte Taten usw. ge-
arbeitet werden. Die Bildnisse groBer Hiuptlinge werden in
Kopf- oder Brustformat an den grofien Schnitzereien angebracht,
und sobald eins dieser Bilder geschnitzt ist, wird ein kleines
Fest gefeiert, so daB schon diese Vorbereitungen eine ununter-
brochene Reihe von feierlichen Veranstaltungen bedeuten® Es
stimmt diese Notiz im allgemeinen mit dem iiberein, was wir
schon oben (S. 304f) iiber die Neumecklenburg-Schnitzereien
vermerkt haben.

[Der SchluB des Berichtes folgt im niichsten Heft]
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Dies¢ verschiedenarticen Nachrichten und Notizen, die keinerlei
Vollstiindigkeit erstreben und durch den Zufall hier aneinander gereilt
sind | sollen den Versuch machen, den Lesern hier und dort einen niitz-
lichen Hinweis auf mancherlei Entlegenes, frither Ubersehenes und besonders
neu Kntdecktes zu vermitteln. Ein Amntnu.\«,h niitzlicher Winke und Nach-
weise oder h anregender Fragen wiirde sich zwischen den ver-
schicdenen religionsgeschichtlichen Forschern hier u. E. entwickeln kinnen,
wenn viele Leser ibre titige Teilnahme dieser Abteilung widmen wiirden.?

Zentralasiatischer Aberglaube

In seinem fir die Vilkerkunde nach vielen Richtungen hin
wertvollen DBuche iiber Turkestan (I'reiburg 1900) kommt Franz
V. Bchwarz, der als langjihriger Militirtopograph und -astronom
In russischen Diensten reiche Gelegenheit zu genaunem Kennenlernen
der Verhiiltnisse hatte, mehrfach auch auf die religidsen Vor-
Stellungen der dort besonders bunt zusammengewiirfelten Bevolkerung
“0 sprechen. Seine Bemerkungen schienen mir insofern eines all-
gemeineren Interesses nicht zu entbehren, als gegenwiirtig nicht
bloB auf dem (iebiete der christlichen Briiuc he, sondern, wie vor allem
die Arbeiten englischer Forscher, z. B. J. E. Harrisons, zeigen, auch
auf dem Boden der klassischen Religionen das Bestreben deutlicher
‘ervortritt, untere und obere Schichten voneinander zu sondern.
Nun vermiigen wir ecben in Zentralasien das [berleben niederer

Anse l..munwul inmitten héherer anschaulich zu verfolgen, so daB
wir

; auch hier wieder einmal sehen, daB bei den Vilkern wie beim
E_\l’lzr'lmcnsclleu die untersten Stufen der seelischen Anlage zugleich
die am festesten gefiigten sind.

A.a 0. 8 58 teilt v. Schwarz mit, daB die von den
Russen allerdings nur durch ein geradezu liicherliches Versehen

“fum Islam formlich gepreBten Nirgiskaisaken nach wie vor durchaus
im Banne ihrer Baksas, d. h. so viel als Schamanen, stehen. lhr

! Sog. Rezensionen soll diese Abteilung elbensowenig enthalten als
» Berichte* ersetzen soll. Uber die Zeitsehriftenschau, die dem Archiv
‘tSonders beigegeben werden kann, siche die Mitteilung Band VII, 8, 2x0

sie
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ekstatisches Treiben fiihrt er anschaulich vor, jedoch nach-
zutragen, daB Otto Stoll in seinen trefflichen Ausfithrungen iiber
Suggestion und Hypnotismus in der Vilkerpsychologie (2. A. Leip-
zig 1904, 8. 35ff.) dieselben Tatsachen behandelt hat, und zwar
nicht ohne die Frage seinerseits zu fordern. Zuniichst hiren wir
von ihm, daB ein Teil der Kirgiskaisaken auch dem Buddhismus
oder dem Christentum anhiingt, so daB wir also hier auf be-
schriinktem Gebiete alle drei groBen Weltreligionen nebeneinander

vom Dimonenglauben besiegt erblicken. Dafl es sich dabei etwa
um bloBen Priesterbetrug handle, hat freilich Radloff vermutet,
der sich also #uBert: ,GewiB sind die obenerwiihnten Hand-
lungen des Bakscha Taschenspielerkunststiicke, mit denen er die
Zuschauver tiuscht. Gegen diese Auffassung wendet sich Stoll
unter Bernfung auf seine fachmiinnisch-psychopathischen Kenntnisse
mit den Worten: ,,Hierzu ist zu bemerken, daB Radloff, ein so
ausgezeichneter und vorurteilsloser Beobachter er auch war, damals
noch nicht in der Lage war, die Herabsetzung und Aufhebung der
Hautempfindung durch Suggestiveinfliis
zu kennen, und daB diese Dinge, die iibereinstimmend von den
schamanistischen Ekstatikern der verschiedensten Vilker berichtet
werden, wenigstens zum Teil mit dieser suggestiven Aniisthesie

se (suggestive Aniisthesie)

und Analgesie in Verbindung zu bringen sind. Eine sorgfiltige
Neupriifung wire daher dringend zu wiinschen.*

Leider hat v. Schwarz diese nicht vornehmen kinnen, sondern
sische Baksas

erklirt: ,,Ich habe selbst nie Gelegenheit gehabt, kirgi
bei der Ausiibung ihres Humbugs zu beobachten.* Er folgt einfach
Lewschin und ziebt auch Radloff nicht herbei, der, wie Stoll an-
gibt, mehrere Jahrzehnte nach diesem dort gewesen ist. Wenn
v. Schwarz sodann erziihlt von einer Menge von Zauberern niederen
Grades, die aus den Sternen, aus den Spriingen auf verbrannten
Schafsknochen, aus der Farbe der Flamme beim Verbrennen von
Schaffett o.
fir religise Dinge bei den Kirgiskaisaken erl !
allen Nomaden aus der Unstetheit ihrer Lebensweise, die einen

wahrsagen, und dabei hinzufiigt, der geringe Sinn
wie bei

iire s1

einfluBreichen und an der Religiositiit des Volkes persdnlich inter-
essierten Priesterstand nicht aufkommen lasse, so beweist er damit,
daB auch wissenschaftlich geschulte Erforscher der Verhiiltnisse
fremder Vilker einen durch unwillkiirliche Unterschiebung unserer
Meinungen stark getriibten Begriff von ,,Religion* haben kénnen und

darin nicht wesentlich iiber den Standpunkt der spanischen P’riester
zur Zeit der Entdeckune Amerikas hinausgekommen zu sein brauchen;
demgegeniiber vergleiche man etwa nur, was W. Bousset in der
ersten seiner Vorlesungen iiber das Wesen der Religion (Halle a. 5.
1902, 5. 1 1)) in gemeinverstindlicher Weise dargelegt hat!
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Eine zweite Stelle, an der v. Schwarz von dem Aberglauben
der zentralasiatischen Mohammedaner spricht, findet sich S. 206 ff.
Er nennt hier eine ansehnliche Zahl von Heiligengriibern, darunter
die Alexanders d. Gr. und Tamerlans, ferner gedenkt er des reich-
lichen Gebrauches von Amuletten und fiihrt endlich heilige Biiume
an, denen vornehmlich die Tadschiken Verehrung erweisen, indem
sie ihnen abgerissene Fetzen von ihren Kleidern anhiingen, manch-
mal so viel als sie Blitter haben. Wenn unser Gewilhrsmann jedoch
unter Hinweis auf den von Xerxes in ithnlicher Weise ausgezeichneten
Baum, weiterhin auf die heiligen Biume der Germanen und schlieBlich
auf unsere gegenwiirtigen Maibiiume, hinzusetzt: , Dieser Baum-
kultus ist offenbar noch ein Uberrest aus der indogermanischen
Urzeit*, so scheint mir sein Schluf irrig. Fiir den aufmerksamen
Leser seines Buches kann kein Zweifel dariiber obwalten, daB er
ein unmittelbarer Ausflu einer vorgefaBten Lieblingsmeinung ist.
V. Schwarz hat es niimlich schon 1894 in seinem Buche fiber
»ointflut und Vélkerwanderungen® unternommen, das Dogma von
der asiatischen Herkunft der Indogermanen nochmals aufzufrischen,
nachdem es bereits 1851 und 1862 von dem Engliinder R. G. Latham
erschiittert, dann gegen dessen Angriffe von keinem Geringeren als
V. Hehn mit scharfem Spott verteidigt, hierauf aber immer ent-
Schiedener aufgegeben worden war, eine Entwickelung, die man
In  Sal. Reinachs geschmackvoller Schrift L’origine des Aryens,
Paris 1893 und weiterhin in der 3. Auflage von O. Schraders
groBem Buch iiber ,,Sprachvergleichung und Urgeschichte* verfolgen
mdge. v. Schwarz hat sich nun noch im einzelnen auf Turkestan
uﬂ.d die Pamirgegenden versteift. Auf wie schwachen Fiien er da-
bei steht, hat Matthius Much, Die Heimat der Idg., 2. Auflage, Jena-
l3erlin 1904, S. 351 m. E. schlagend dargetan. Mag man die anfiing-
lichen Sitze mit O.Schrader in den siidrussischen Steppen oder, was mir
am meisten einleuchtet, mit der von E. de Michelis so genannten
nScuola nordistica® an der Ost- uad Nordsee, oder mit letzterem
selbst in seinem (iiberaus griindlichen, aber auch beiingstigend
ausfithrlichen und fiir manchen gewif doch nicht iiberzeugenden)

erke L'origine degli Indoeuropei, Torino 1903 (bes. Kap. V
und VI, §, 212 — 370, ,lipotesi asiatica e l'ipotesi europea“) an
der Donay suchen, jedenfalls hat H. Hirt ein gutes Recht (Die
Ipdogermanen, StraBburg 1906, I, 8.177) zu schreiben: ,,Es lohnt
Sich heute nicht mehr, das, was man in fritheren Jahren an schein-
baren Griinden fir Asien angefiihrt hat, noch kritisch zu wider-

“gen, da es allgemein anerkannt ist, daB sie alle villig wertlos
[13 » . . . .
SInd.“  Daraus ergibt sich jedenfalls so viel, daB der heutige

1 : . ; : :
Jaumkylt der turkestanischen Mohammedaner diesen nicht, wie
Schwarz will, von sitzengebliebenen Resten indogermanischer

79
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Urbevélkerung, die er nach recht unsicheren Anhaltspunkten in
den Galtschas der Pamirhochtiller erblicken mdchte, hinterlassen
worden ist: hochstens kinnten von Europa eingewanderte Arier in
Betracht kommen. Allein selbst dies ist sehr unwahrscheinlich,
weil bei dem dem Menschengeiste so tief eingepflanzten Triebe der
Beseelung aller Naturwesen der Baumkult iiber die ganze Erde
hin verbreitet und an keine ethnischen Schranken gebunden ist.
Beispiele fiir diese Behauptung liefert jedes Handbuch der Anthro-
pologie und niederen Kulturgeschichte in Massen, und es ist unnétig
auf Waitz-Gerland, Peschel usw. noch besonders hinzuweisen; ge-
nannt seien Tylor, Primitive culture, tibers. von Spengel-Poske II,
216 fi.; A. L. Evans, Mycenaean tree and pillar cult and its medi-
terranean relation im Journal of the hellenic studies XXI (1901),
99 — 204 und A. W. Visser, De Graecorum diis non referentibus
speciem humanam. Lugd. Bat 1900. Vielleicht bis zur letzten
Waurzel solcher Art von Animismus ist allerneuestens zuriick-
gedrungen W. Foy in diesem Archiv VIII, 1905, S. 532 ff. unter
Beiziehung australischen Glaubens. Wie ein solcher mit Kleider-
fetzen behangener Baum aussieht, davon kann man sich eine an-
schauliche Vorstellung machen angesichts der Abbildung bei Ohne-
falsch-Richter Kypros Tafel XVIII. Was iibrigens das Motiv der
Baumspenden betrifft, so wird es nicht bloB das von Schwarz an-
gefithrte des Dankes fiir den genossenen Schatten sein, sondern es
wird der Aberglaube mit hereinspielen, durch Anheftung eines
Gewandstiickes auf den Baum eigene Krankheiten iibertragen und
sich selbst so davon befreien zu konnen, vgl. J. G. Frazer, The
golden Bough III% S. 27, sowie desselben Gelehrten unerschépflichen
Pausaniaskommentar an den mit Hilfe des Index leicht zu er-
mittelnden Stellen, Wuttke-Meyer, Deutscher Volksabergl.’, bes.
S. 328 ff, und Rich. Andree, Ethnographische Parallelen und Ver-
gleiche, 8. 58 —62, iiber den , Lappenbaum®, zumal S. 61 bei den
Kirgisen, bei denen er Sinderik-Agatsch heit. Hans Meltzer

Zu Genesis 1 und 2

Ohne Zweifel hat die alttestamentliche Wissenschaft Ursache,
Schwally fiir seine lehrreichen Aufstellungen zu den biblischen
Schopfungsberichten (8. 159 — 175 d. Ztschr.) dankbar zu sein.
Gleichwohl meine ich, daB sie nicht durchaus unanfechtbar sind,
und mochte im folgenden zu einigen der wichtigeren Punkte
Widerspruch erheben. Vielleicht ist anderswo einmal Gelegenheit
zu eingehender Auseinandersetzung.

1. DaB der Text von Gen. 1 nicht aus einem GuB ist, hat
man Ofter beobachtet. Nur ist die Scheidung in die einzelnen
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Bestandteile aus manchen Griinden sehr schwierig, vielleicht un-
mdglich. Jene Erkenntnis ist auch das Wahrheitsmoment in den
bekannten vor einigen Jahren zutage getretenen und so vdllig
miBgliickten Aufstellungen von Johannes Lepsius zur biblischen
Urgeschichte. Allein es heiBt die Scheidung am verkehrten Ende
anfassen, wenn man (8. 162 u.) das ,und Gott machte® als ,in
schneidendem Widerspruch® zu dem vorhergegangenen Gottesbefehl
stehend erkennen zu miissen meint. Beides, der Gottesbefehl und
die Aussage vom Tun Gottes, findet sich nicht nur in der Be-
schreibung des zweiten, vierten, fiinften und sechsten Tagewerks,
wie Schwally bemerkt, sondern nicht minder auch beim ersten.
Denn wenn 1, 3 nach dem Befehlswort Gottes ,es werde Licht*
..... fortgefahren wird 1, 4: ,,es schied Gott zwischen Licht und
Finsternis®, so ist das eben die Ausfilhrung jenes Befehlswortes.
War niimlich vorher ,, Finsternis“ (v. 2 hl da und sollte jetzt
nlicht* sein (v. 3a), dann manifestierte sich naturgemiB das
Vorhandensein des Lichtes in dem Umstande, daB es von seinem
Widerspiel, der Finsternis, fortan gese hlenien war; und eben dies
bringt der Satz ,,und es schied Cmtt usw.“ zum Ausdruc . Das
ist sachlich ganz dasselbe, was in den iibrigen Tagewerken mit
dem , und Gott machte* zum Ausdruck gebracht wird. Die an-
erkannt groBe ,,Einformigkeit und GleichmiiBigkeit” in Gen. 1 darf
nicht dahin ibertricben werden, als sei der Verfasser bloBer
Schematiker gewesen. Nein, etwas Bewegungsfreiheit hat er sich
auch bewahrt, und im Gebrauch der Ausdriicke hat er gern ge-
wechselt, wo es die Sache erforderte. Sinn und Uberlegung, ja
auch etwas mehr Geist, als es gemeinhin geschieht, diirfen wir
selbst dem Priester, der Gen. 1 redigiert hat, zutrauen.

Dasselbe werden wir sofort wieder an einem zweiten Beispiele
20 beobachten Gelegenheit haben. Denn allerdings ist die Frage
nicht abzuweisen, warum denn jenes bei allen Tagewerken (wenn
auch nicht in hudzsm enmiiBiger lbelr'mstmlmunrrl angewandte
Schema: Befehlswort Gottes — Aussage von Gottes Tun, doch bei
einem Tagewerk, dem dritten, fehlt. Mit Recht \\ml dies von
S(«h\\ull]) hurvnrtwlmmn ohne daB er indes eine Erkliirung dieses
Merkwiirdigen Umstandes versucht. Und doch liegt sie tatsiichlich
I der Sache selbst. Wenn nimlich laut 1,9 das Wasser sich
Yom Trockenen sondern soll, so hat hierbei allerdings Gott nichts
(im tec chnischen Sinn des Wortes) ,,gemacht* (= neu geschaffen),
Sondern hier ist nur Vorhandenes anders geordnet \\urdvn Und

‘]E'- hielt der Verfasser es nicht fiir der Miihe wert, das von Gott als
‘un

auszusagen; hielt es seiner (‘\\'f'nif_f‘\il’ll‘i in cinem Schipfungs-
"”‘ht) \\0]1[ gar fiir unwiirdig. Ahnlich steht es mit dem zweiten
des dritten Tagewerks. Der Auffassung des Verfassers gemiib,

"ei]
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wie sie v. 11. 12 vorliegt, ist ,,das Griine* nicht ein besonderes
Schipferwerk, sondern ein Schmuck des Erdbodens, mit diesem
innigst verbunden, ja mit ihm eine organische Einheit bildend,
so daB ein Tun Gottes in diesem Zusammenhang, #hnlich wie
vorhin, nicht auszusagen war.

Es ist eben der Grundgedanke des ganzen Schépfungsberichts
Gen. 1, daB Gott wirklich geschaffen, Neues gemacht hat, solches
ins Dasein gerufen hat, was seinen Bestand nicht aus einer anderen
Kreatur ableiten konnte. Natiirlich im Sinn des Verfassers: denn
daB er nicht absolut alles aus Gott herleitete, beweist ja schon
das textgemibBe Verstindnis von 1, 2: da aber, wo Gott in seinem
Sinn wirklich geschaffen, Neues ins Dasein gerufen hat, da hielt
er es auch fiir angezeigt, dies nachdriicklich und feierlich in der
Weise zu konstatieren, daB er allemal zuerst das Befehlswort
Gottes anfiihrte und dann die Verwirklichung dieses Befehls-
wortes in Kiirze berichtete, und zwar in der Form ,,und es machte
Gott“ oder #hnlich. Er will sagen, niimlich der letzte Redaktor
von Gen. 1 (nur mit ihm haben wir es hier zu tun, nicht mit den
von ihm benutzten I':'berlieferungen oder ﬁberliefemngstrﬁmmem}:
indem und dadurch daB Gott so und so sprach, brachte er das
zugleich zur Ausfithrung, was er sprach. Unter diesem Gesichts-
punkt ist auch z. B. das von Schwally an dieser Stelle fiir sinnlos
erklirte ,,und es geschah so“ am SchluB von v. 30 zu verstehen.
Némlich wie Gott v. 29. 30 den genannten Geschipfen die ge-
nannten Speisen zuwies durch sein Befehlswort, so ist es seitdem
geschehen: die genannten Geschipfe haben die genannten Speisen
seitdem genossen.

2. Freilich, die schlimmste crux interpretum in Gen. 1 ist
immer noch v. 26. 27, die Erschaffung des Menschen. Es ist iiberaus
wichtig, daB Schwally hier auf das MiBverhiltnis von "X und 2nX
in 27 den Finger gelegt hat. Nur scheint die von ihm gebotene
Losung, daB der erste Mensch doppelgeschlechtig gewesen, dem
Text keineswegs gerecht zu werden. Schwally geht davon aus,
daB o7& in 26 auf den ersten Mann, den Adam, zu beziehen sei
(8.171), und beruft sich dafiir auf 4, 25. 5, 1. 3. In der Theorie
ist diese Moglichkeit nicht zu bestreiten, aber im Kontext liegt sie
nicht begriindet. Dieser weist auf etwas anderes. Man fasse ein-
mal die Ausdrucksweise, die fiir die einzelnen Schipfungsakte be-
liebt wird, v. 3ff. 6f. 14 ff 20f. 24 ff. ins Auge. Da wird man
die Wahrnehmung machen, daB es stets im gleichen Schema heiBit:
»es werde Licht® — , Gott sah das Licht®; ,es werde eine
Feste“ — ,,Gott machte die Feste; ,es werden Lichter® — ,und
Gott machte die Lichter*; ,es wimmle das Wasser von Gewiirm,
Vogel sollen fliegen* — , Gott machte die.., das..; ,die Erde
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bringe lebende Wesen hervor* — , Gott machte die...* Etliche
Ausnahmen, stilistisch begriindet, bestiitigen die Regel (z. B. 3:
Mx ). DemgemiiB ist auch 26. 27 aufzufassen: Gott nimmt
sich vor, &% zu machen, und: schafft alsdann coxn-mx. Daraus
folgt, daB hier wie dort dasselbe gemeint ist. Hier darf der Blick
nicht auf dem einzelnen Menschen, dem ersten, auch Adam genannt,
ruhen. Sondern =% bezeichnet, dem gewdhnlichen Sprachgebrauche
gemiB und den Schépferwerken v. 20— 25 entsprechend, den
Menschen als Gattung. Man konnte es im Deutschen etwa
wiedergeben: ,lasset uns Menschenart machen® — ,und er schuf
die Menschenart“. Nur freilich ist u.a. auch das ein Unterschied
zwischen den tibrigen lebenden Geschopfen und den Menschen schon
bei ihrer Erschaffung, daB jene (entweder je in Massen, d. h. mehr
als je ein Paar geschaffen wurden oder) nicht genauer nach Zahl
und Art bezeichnet sind, diese (die Menschen) aber genau beschrieben
Werden: ménnlich und weiblich wurden sie geschaffen. Dabei ist
tatsichlich im Text, an dieser Stelle wenigstens, die Frage offen
gelassen, ob nur zwei Menschen erschaffen wurden, ebenso wie
Weiter oben nichts iiber die Zahl der geschaffenen Tiere jeder
Gattung steht. Doch sei dem, wie ihm wolle (hier kommt es
darauf nicht an): fest steht, daB der Verfasser mit 27c etwas der .
Species tax Eigentiimliches aussagen wollte. — Nun mag es wohl
Sem, daf v. 27 urspriinglich zweigliedrig lautete: ,,Gott schuf die
lenschenart in seinem Bilde, in miinnlicher und in weiblicher
GESt.ﬂlt schuf er sie.* Oder noch wahrscheinlicher lautete das !
Zwelte Glied wurspriinglich, v. 26 entsprechend: 12 cbx Mz,
Hleichviel, dieser Frage ist hier nicht nachzugehen. Wir haben
16 Wahl, o nach dem Sinn singularisch oder pluralisch zu
Onstruieren. Das erstere beweist ™% 27b; danach ist es mdglich,
&u'ch in 27c statt orx vielmehr ™% zu lesen: zu beziehen wiire
?md_es_ auf , die menschliche Art“, , die Menschen®, nicht auf ein
Irl_dlv"lduum. Pluralische Konstruktion ist aber ebenso mdglich,
Wie 27¢ dartut; und jedenfalls liegt es ebenso nahe, das "% 27b

in o e ;
=M umzuwandeln, als das umgekehrte Verfahren, das Schwally
v«1rschliigt.

Dan

. it erledigen sich auch die mancherlei Folgerungen, die
B‘:]51"’\’3.115[

Wiirtige .Zlf d.er fraglichen "St.ellu zieht: mindesto.ns il.n gegen-
gen Text, in dessen endgiiltiger Fassung haben sie keinen Halt.
die Eit 1\'{511111 vn:llich Sch\\"all_\; 2 FGen. 2, 21 behauptet, daB, um
greifen Sd‘f ung Evas aus einem lmi. des Adamleibes ganz 7u be-
f(’l‘derli,d 1e _Au.ffassung_;\dan’ls als eine Art andrug_vnes \\ esen er-
rklii.runl 5?-, hd?e bls}iangen hommentatmre.u aber keine b?trledlgende
Wenig eigl ur jene }un.tslehun,q gul_)oteu hiitten, so scheint es doch

nleuchtend, die Androgynitit des ersten Menschen gerade
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an und in einer seiner Rippen sich spalten zu lassen. Wenigstens
hat da die auch von Schwally angefiithrte Erklirung Platos (5.173)
u. a. mehr iiberzengende Kraft. Fiir den biblischen Text geniigt viel-
leicht die Erklirung, daB man aus der Liicke zwischen der untersten
Rippe und dem Beckenknochen jenen SchluBl auf die Entstehung
des Weibes gezogen habe, u. ii. nicht ganz. Aber man braucht
sich nur zu erinnern, wo der Mensch vor der Geburt seinen Auf-
enthalt hat, und zu erwiigen, daB der Leib des miinnlichen Menschen
keinen natiirlichen Geburtsweg bot. Weil nun ein anderer Ausgang
aus dem ersten Menschen fiir den zweiten gefunden werden muBte,
so lag tatsiichlich nichts niher als dazu die knochenlose, geriiumige
Stelle zwischen Becken und Rippen zu erwiihlen. Dann mag auch
stz | Seite® bedeuten: das macht keinen Unterschied mehr.

Der Grundsatz, den Schwally am SchluB ausspricht und in
seiner ganzen Darlegung bestitigt hat: ,,Wir haben gar keine
Gewiihr dafiir, daB der Passus in urspriinglicher Gestalt auf uns
gekommen ist“, tut den Erklirungsmoglichkeiten Tiir und Tor
doch gar zu weit auf. Eine Exegese, die tunlichst gesicherte Er-
gebnisse gewinnen will, wird es fiir ihre erste Aufgabe halten, mit
dem vorliegenden Text nach Moglichkeit auszukommen und erst
einmal ihm vollig gerecht zu werden. Julius Boehmer

In dieser Zeitschrift IX (1906)S.277fi,, 445 fI. habe ich von dem
ersten Teil des Anitschkoffschen Buches ,,Das rituelle Friih-
lingslied im Westen und bei den Slaven® eine ausfiibrliche
Inhaltsangabe mitgeteilt. Der zweite Teil (St. Petershurg 1905)
hat fiir die Leser des Archivs kein besonderes Interesse, da er haupt-
siichlich {iber die bei den Reigentiinzen im Friihjahr gesungenen Lieder
handelt, die keinerlei religidsen Charakter haben. Den Beschlub
macht ein Kapitel iiber die Entstehung der Poesie, das die all-
miihliche Befreiung des Liedes vom Ritus und die selbstindige
Weiterbildung seiner Motive, sowic die Ubernahme dieser Motive
durch die kunstmiiBige Dichtung darstellt. Hervorheben méchte
ich zwei Punkte, die auch an diesem Orte ein groBeres Interesse
beanspruchen: erstens die Erklirung der Maifahrt des Maigrafen
aus der Tatsache, daB mit dem Frithjahr die Zeit der Fehde an-
bricht (im (egensatz zu fritheren mythologischen Deutungen, die
wie mir scheint mit vollem Recht bekiimpft werden); zweitens die
Entstehung der Kunst in weitestem Sinne aus dem praktischen
Zauberbediirfnis, worin der Verfasser mit Salomon Reinach (Cultes,
mythes et religions I 125ss.) und K. Th. PreuB (Globus 86. 87)
susammentrifit, ohne daB diese drei Gelehrten irgendwie vonein-
r wiiren. L. Deubner

ander abhiingig
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Als Vorliiufer eines fiir das niichste Jahr in Aussicht ge-
stellten Buches vertffentlicht Eugene Monseur in der Revue de
Vhistoire des religions 1905, 1—23 ein beachtenswertes Kapitel iiber
die durch mannigfache Zeugnisse belegte primitive Vorstellung
von der Seele unter dem Bilde des kleinen Menschen, den der
Beschauer in der Pupille des Auges seines Nebenmenschen erblickt.
Der urspriingliche Sinn davon, daB man dem Toten die Augen
schlieBt, beruht nach dem Verfasser darauf, der auf Schidigung
bedachten Seele den Ausgang zu verschlieBén. Das Auge und
verwandte Dinge als Amulett dienen dazu, die bisartige Seele
des Zauberers, die in das Auge des Bedrohten einzudringen be-
absichtigt, auf eine falsche Fihrte zu locken. L. Deubner

H. Hubert, Ftude sommaire de la représentation du
temps dans la religion et la magie, Paris 1905. Die in den
Heften der Feole pratique des hautes études erschienene geistreiche
Abhandlung triigt einen spekulativ philosophischen Charakter. Ein
Begriff von ihrem Inhalt liBt sich bei der weitliufigen Verkettung
ihrer Gedankengiinge auf dem hier zu Gebote stehenden Raum
nicht geben. Der Religionshistoriker findet in ihr keine Be-
lehrung. Angehiingt ist ein ausfiihrliches Verzeichnis der in der
Section des sciences religieuses gehaltenen Vorlesungen von 1904
bis 1905, L, Deubner

In einem Aufsatz iiber die Mysterien des Sabazius und
den Judaismus, Compt. rend. de V'ac. des inser. 1906, ¢3—79 be-
handelt ¥Fr. Cumont den merkwiirdigen Mischkult, der durch die
Vl'r:‘-chmolzung von Juden mit Sabaziosverehrern in Kleinasien ent-
Stand. Als ein Denkmal dieses Mischkultes nimmt er die Dar-
Stellungen des berithmten Vincentinsgrabes in Anspruch, indem er
Im angelus bonus jiidischen Einflu erkennt. Die Worte manduca,
bibe, lude werden in sakramentalem Sinne gedeutet, das Grab des
t%ah.'tziosvereln'v1'.4 inmitten der christlichen Begriibnisanlage findet
In der gemeinsamen Bedriingnis seine Erklirung. L. Deubner

Die Direktion der Universititsbibliothek in Greifswald iiber-
Sendet ung folgende Mitteilung zur Verdffentlichung: Konrad KeB-
1“? handschriftlicher NachlaB. Der Universititshibliothek in
Greifswald ist seitens der Hinterbliebenen der handschriftliche Nach-
laB des am 2. Nov 1905 verstorbenen aord. Prof. der semit. Philol.

Dr,

Konrad KeBler iiberwiesen und damit der allgemeinen Benutzung
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zugiinglich gemacht worden. So nahe der Dahingegangene der
Veroffentlichung des 2. Bandes seines ,,Mani* zm sein geglaubt
hatte — der 1. Band war 1889 erschienen —, so hat er doch
kein irgendwie druckfertiges Manuskript hinterlassen. Es sind
vielmehr lediglich Tausende von Notizen und Zitaten, mit leider
nicht sehr deutlicher Hand auf lose Blitter geworfen, aus denen
der NachlaB besteht. Herr Geheimrat Ahlwardt, der dem Ver-
ewigten in der Chronik der Universitit Greifswald 1905/06 ein
schones Denkmal gesetzt hat, hat sich auch der Miihe unterzogen,
diese Bliitter durchzusehen und so weit zu ordnen, daB wenigstens
alles beisammen zu finden ist, was zur semitischen Philologie, was
zur Religionswissenschaft und was schlieBlich zum Leben und zur
Lehre Manis gehért. Entsprechend dem Gange der Studien KeBlers
ist die letzte Gruppe die umfangreichste. Es ist ein reiches Ma-
terial, in vieljihriger Arbeit mit dem grofiten FleiBe zusammen-
getragen. Es wiire daher lebhaft zu wiinschen, daB ein Berufener
sich fiinde, der es einer eingehenden Priifung unterzige und da-
durch fiir die Wissenschaft rettete, was sicher zu stellen dem zu
frith Verschiedenen nicht vergbnnt war. Die Verwaltung der
Bibliothek ist jedenfalls gern bereit, fiir die Benutzung des Nach-
lasses jede denkbare Erleichterung zu gewihren.

[Abgeschlossen am 18. Februar 1907)




I Abhandlungen

Zwei griechische Terrakotten
Von A. Furtwiingler in Miinchen
(Mit 2 Tafeln)

Gewil ist aus der Typenfiille der griechischen Terrakotten
noch manches zu gewinnen fiir die Erkenntnis der volks-
tilmlichen Religion der Griechen.! Einen kleinen Beitrag dieser
Art migen die folgenden Zeilen geben.

1. Ein bekannter weit verbreiteter Typus in archaischen
Terrakotten ist der sog. Dickbauchdimon, eine zwerghafte
Gestalt in kauernder Stellung mit kleinen Beinen, groBem
Kopfe und dickem, faltigem Bauche, auf welchen der Dimon
behaglich die beiden Hiinde legt. Figuren dieses Typus fanden
sich? in Kleinasien (namentlich Samos), in Naukratis, auf den
Inseln (Cypern, Rhodos, Melos, Agina)? in Griechenland an
verschiedenen Orten, im Westen in Sizilien, in Siiditalien und
in Etrurien. Wie jedoch Material (rdtlicher glimmeriger Ton),
Technik und Stil beweisen, stammen diese Figuren, obwohl

an so entfernten Orten gefunden, doch alle aus einer und der-

! Einen gesamten Uberblick iiber die religiose Bedeutung der
griechischen Terrakotten habe ich zu geben versucht in der LKinleitung
zum II. Bande der Sammlung Sabowroff. — {ber die Bedeutung der
Terrakotten fiir die Erkenntuis der urspriinglichen Lichtnatur der
Aphrodite Pandemos s. Sitzungsber. Bayr. Akad. 1599, 11 S. 593 ff,

* Vgl. das von Winter Typen der fig. Terrakotten 15, 213 gesammelte
Material.

® Vgl. Agina, d. Heiligtum der Aphaic 3. 330, 66. Taf. 110, 14.

‘ Etrurien: ein Exemplar von mir im Museum von Corneto notiert
(von Winter nicht erwiihnt).

Archiv f Religionswissenschaft X
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selben Fabrik, die nur in Ionien gesucht werden kann; Material
und Stil weisen mit Bestimmtheit dahin; sie werden in Milet
oder Samos gefertigt sein.! Der Kopf des Diimons zeigt immer
jenen weichlichen phonikisierend-ionischen Typus, der auch
den Aphroditebildern derselben Fabrik eignet? Diese alt-
ionische Kunst hat in enger Beziehung zu den Phinikern
gestanden.

So ist es denn auch eine gewil richtige Vermutung, dall der
Typus dieses Diimons aus dem des iigyptischen, in Amuletten
sehr hiiufizen und namentlich durch die Phoniker weit ver-
breiteten sog. ,,Ptah-Embryo®, des Ptah-Sokaris herzuleiten
ist.® Die wesentlichen Formen des iigyptischen Idols, der grolle
Kopf mit dem kleinen Gesicht und iibergroBen Schiidel, der
dicke Leib und die krummen Beinchen scheinen von der (e-
stalt des Siuglings entlehnt. Doch wurden auch Zwerge in

Agypten gleichartic gebildet, und die krummen kurzen Beine
eignen auch dem biirtigen, zwerchaften Besa-Idole. Ich ver-
mute, da dem Besa- ebenso wie jenem Ptah-Typus primitive
Idole zugrunde liegen von der Art, wie sie bei wilden Vilkern
in Afrika und anderwiirts noch heute vorkommen und in
ethnographischen Museen hiiufic sind, menschliche Figuren mit

cgekriimmten Beinen. Diese Beinform war urspriinglich

kurzen,
nur eine Eigenheit primitiver Menschenbildung; sie wurde von
den Agyptern interpretiert teils (im Besa-Typus) als Zwerg-,

teils (im Ptah-Sokaris-Typus) als Siuglingsform.

! Als altmilesisch bezeichnete ich den Stil Arch. Anzeiger 1895
S, 128, 19. Samischen Ursprung nimmt Boéhlau Awus don. und ital.
Nekropolen S. 155 an wegen der Funde auf Samos; es ist dies auch aus
anderen (Giriinden wahrscheinlich,

* Val. Agina, d. Heiligtum der Aphaia 8. 478. 379, 61. Winter
im JalrD. des Inst. 1899 S. 75 ff.
* Vgl. zuletzt Bohlau Aus ton. und ttal. Nekropolen 8.1556 G. Perrot-
Chipiez, IHist. de Uart 111, p. 420. Einige Exemplare des Typus tragen
die Deischrift Ptab-Sokaris (Champollion Panthée égypt. Taf. 8, 2. 3. 5;
Lanzone Dizion. 98, 1: diese Hinweise verdanke ich v. Bissing). Sokaris

ist der Totengott von Memphis.
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Jene Grundziige des Siuglingstypus blieben dem Ptah-
Sokaris-Idol trotz der mannigfachen Varianten, in denen es er-
scheint, immer'; manchmal ist durch die Horuslocke zweifel-
los gemacht, daB ein Kind gemeint ist®; doch lag es nahe, den
Typus auch als den eines Zwerges zu verstehen, namentlich
da der verwandte Besa-Typus sicher als Zwerg erschien. Als
Proben der Ptah-Sokaris-Idole lasse ich auf Tafel I unten zwei
Exemplare aus dem Kataloge des Museums von Kairo reprodu-
zieren.® Das eine zeigt die beiden Hinde des Didmons auf dem
Jauche; sie halten eine Feder als Attribut.

Es ist zweifellos, dall unsere altionischen Terrakotten eine
freie griechische Umgestaltung dieses iigyptischen Idoles sind.
Alle Attribute des #gyptischen Gottes sind natiirlich weg-
gelassen; die Beinchen sind nach vorne statt nach den Seiten
gekriimmt; die Figur ist offenbar nicht als Siugling, sondern
als Zwerg verstanden. Fiir diesen paBt auch der iibergroBie Kopf,
der nur hier nicht die Form des Siiuglingsschiidels, sondern
normale ausgewachsene Form hat. Zur Charakteristik des
Zwerges diente dann auch der dicke Bauch mit den horizon-
talen Fettwiilsten, auf welchen die Arme ruhen; durch diesen
Gestus ward der wohlwollende Charakter des Zwerges an-
gedeutet; doch stammt das Motiv der auf den Bauch gelegten
Arme auch von dem iigyptischen Vorbild, wo freilich die
Hinde Attribute tragen.

Zuweilen hat dieser Diimon eine spitze Miitze auf!

In drei vereinzelten Fillen triigt er eine kleine Figur auf
der linken Schulter: a) British Museum B 280 (catalogue of
terracottas p. 119)% ein griBeres Exemplar des Diimons; er

triigt auf der linken Schulter eine kleine iihnliche Figur; beide

! Eine reiche Auswahl von Abbildungen enthiilt der Katalog des
Museums von Kairo (Statues de divinités 11, pl. 42).

* A a O, pl. 42, 38797 und 38808.

% A.a.0.pl 42, 38778 und 38812.

' Winter Typen 1 8. 2183, b.

® Jetzt abgebildet bei Winter Typen 1 S. 213, 2.

21*
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haben eine flache Miitze auf dem Kopf; der groBe Zwerg hat
eine kleine Tasche am rechten Handgelenk hiingen. Der Kopf-
typus sehr phonikisierend. — b) British Museum B 90 (cata-
logue p. 88)! ein kleines Exemplar des Typus; auf der linken
Schulter sitzt eine aus freier Hand geknetete kleine Figur mit
affenartigem Kopf, die sich am Kopfe des Dimons festhiilt. —
¢) ein iihnliches Exemplar in einer Privatsammlung in Miinchen,
das hier auf Tafel I oben zum erstenmal abgebildet wird.
Auch hier ist das Figiirchen auf der linken Schulter frei geknetet;
die beiden Beine sind eng aneinander geschlossen, als wenn sie
bekleidet gedacht wiiren. Die Affenartigkeit des Kopfes riihrt
hier wie im vorigen Falle offenbar nur von der rohen Technik
des aus freier Hand geformten Iigiirchens her, das gewil

menschlich gedacht ist; es schligt hier mit beiden Hiinden
an den Kopf, was das charakteristische Motiv der Klage ist.

Schlieflich erwiihne ich, daB ich 1889 in Sammlung
Navarra zu Terranuova (dem alten Gela) eine Terrakotta-
1

statuette notierte, die hierher gehort, aber bisher ganz ver-
einzelt ist. Naeh Qualitiit des Tones, nach Technik und Stil

rehort sie derselben vermutlich samischen Fabrik an wie die
erwihnten anderen IFiguren. Der dickbiiuchige Zwerg steht

hier nicht mit geknickten Knien, sondern aufrecht, doch auf
diinnen kurzen Beinen. Er triigt die charakteristische skythische
Miitze der Bogenschiitzen, streckt den linken Arm vor und
biegt den rechten so wie im Motiv des Bogenschieflens (der
linke Unterarm fehlt); der dicke Bauch und Hintern, der
phinikisierend ionische Gesichtstypus wie sonst.

Wen stellt dieser zwerchafte Diimon dar?

Bohlau glaubt, es liege hier einfach eine willkiirliche

Karikatur jenes iigyptischen sog. ’t:siri‘:!!=|'r‘\'u-'[‘_\i:u* Zu-

grunde; man habe eben, nur um apotropiiischen Zweck zu er-

reichen, eine Karikatur jenes Typus als ein yeloior hergestellt.
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Dies kann nicht richtig sein; unser altionischer Typus karikiert
nicht jenen des Siuglings, sondern gibt etwas ganz ernst ge-
meintes Neues, die Zwerggestalt. Dann aber ist die Figur
iiberhaupt keine Karikatur; wir besitzen wirkliche Karikaturen
genug, gerade in altgriechischen Terrakotten; die sind aber

villic anderer, derb kriiftiger Art. Endlich stellen auch die
anderen Typen, die derselben wahrscheinlich samischen Fabrik
angehiren, durchaus ernst gemeinte bedeutungsvolle Gestalten,
inshesondere Aphrodite und Silenos dar. Eine solche, eine
ruhig sinnvolle Darstellung muBl auch unser Typus sein.

Er gehort, wie schon oben bemerkt, jener altionischen,
wohl samischen Kunst an, die mit Phonikern und Agyptern
in engster Beziehung stand. Das Schema eines #gyptischen
Idoles, jenes des Ptah-Sokaris liegt dem Typus zugrunde,
der freilich eine starke Umbildung und Umdeutung desselben
darstellt Fine Analogie bietet etwa die Verwendung des
dgyptischen Besa-Typus?, der im Kreise altionischer Kunst
sowohl auf die Typen des Silen als des Herakles (der ihm das
Liwenfell zu verdanken scheint) als der Gorgonen EinfluB ge-
habt hat (vgl. meine Antike Gemmen Bd. IIT 8. 110f). In diesen
Fillen lagen rein griechische Vorstellungen zugrunde, die aber
Elemente eines figyptisch-phonikischen Typus benutzten und
zuweilen auch Kombinationen mit phonikischen Gottheiten ein-
gingen (wie Herakles-Melkart).

Nach diesen Analogien diirfen wir vermuten, daB auch
unserem Zwergdimon eine griechische Vorstellung zugrunde
liegt, die aber vielleicht mit einer phonikischen in Kombination
eingetreten 1st.

Eine bekannte Stelle des Herodot gibt

den Schliissel zur Deutung. Herodot 3, 37 beschreibt das

J3

, wie mir scheint,

! Bei ungenauen modernen Autoren wird zuweilen auch unser
dickbiiuchiger Zwergdimon mit dem Besa-Typus in Verbindung gebracht,
it dem er mnichts zu tun hat (vgl. z. B. Waldstein Argive Heraeon 1I

p. 28 111, dagegen Berl. Philol. Wochenschr. 1906, 791).
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Bild des von den Griechen mit Hephaistos identifizierten und
von Herodot einfach Hephaistos genannten dgyptischen Gottes
Ptah als den phonikischen Patiiken, den Idolen, die die Phioniker
an ihren Schiffen anzubringen pflegten, iihnlich. Der Typus
der Patiiken aber, sagt Herodot, sei der eines Zwerges. Ferner
erwiihnt Herodot gleich darauf Bilder der Sthne des Hephaistos,
d. h. des Ptah, deren #gyptischen Namen wir nicht kennen
(vielleicht meint er die Chnumu, die Kinder des Ptah und seine
Genossen bei der Weltschipfung).! Diese Wesen nun, die Herodot
Sthne des Hephaistos und Kabiren nennt, waren nach ihm
ebenso gebildet wie Hephaistos-Ptah, also als Zwerge.

Mit diesem Zwergtypus des Ptah und seiner Kinder kann
Herodot keinen anderen gemeint haben als den des sog. Ptah-
Embryo, den wir als Ptah-Sokaris, den memphitischen Toten-
gott kennen. Allein daB dieser Gott ein Zwerg, ein zmvypaios
avijp sei, war ein MiBverstindnis der Hellenen oder auch schon
der den Herodot unterrichtenden Agypter; denn der Gott war,
wie wir oben bemerkten, urspriinglich im Typus eines Siiug-
lings dargestellt.

Und dieselbe Umdeutung bekundet sich in dem von uns
hier besprochenen altionischen Terrakottentypus!

Nun ist auch klar, wen diese Terrakotten darstellen
miissen: zweifellos die griechischen Wesen, deren Namen bei
Herodot an Stelle der iigyptischen gebraucht sind, also
Hephaistos oder dessen Sthne, die Kabiren.

Wir verstehen nun auch den Grund der griechischen
Identifizierung des Ptah mit dem Hephaistos, den man bisher
dunkel und unbegreiflich fand: die Ionier sahen das Idol des
Ptah als Sidugling mit den verkriimmten Beinen und dem

1 Diese werden freilich immer anders gebildet, wie mir v. Bissing
mitteilt; es ist daher ungewiB, welchen Gottheiten das von Herodot
erwithnte Heiligtum der zwerghaften Kinder des Hephaistos gegolten
hat. Die Chnumu sind {ibrigens zur Hiilfte miinnlich, zur Hilfte weib-

lich; ebenso die Kabiren (drei Kabeiroi und drei kabeirische Nymphen
als Kinder des Hephaistos bei Pherekydes, Strabo X p. 472).
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dicken Kopfe. Das mubte ihr Hephaistos sein, der in ihrer Vor-
stellung lebte als der krummbeinige, klumpfiiBige, humpelnde
Zwerg, die verachtete Mifigeburt der (samischen) Hera, iiber
den die olympischen Gotter lachen, der im Erdinneren haust
und da wunderbare Dinge zu schmieden weiB. So sah die
bewegliche griechische Phantasie in der Siuglingsbildung des
Ptah den krummbeinigen Zwerg Hephaistos.! Die Identifikation
fand statt wohl im siebenten Jahrhundert, als die mythischen
Vorstellungen der Hellenen noch nicht durch feste Kunsttypen
eingeenct waren. Wie all die alten griechischen Identitikationen
iigyptischer Gotter® ging auch diese nicht von einem Studium
des Wesens der iigyptischen (Gottheit, sondern von einer AuBer-
lichkeit aus, welche die Griechen an eine heimische Vorstellung
erinnerte.

Diirfen wir unsere Terrakotten nun einfach fiir Hephaistos-
bilder erkliiren? Schwerlich; dafiir war doch im sechsten Jahr-
hundert, der Zeit dieser Figuren, der Begriff des Hephaistos zu
sehr individualisiert und schon durch andere Kunstdarstellungen
zu bestimmt; man miiBte auch etwas von den Attributen des
Gottes, seinem Schmiedezeug erwarten. Der allgemeine Charakter
der Terrakotten und ihre Attributlosigkeit weisen auf einen
weniger individualisierten Gattungsbegriff von Dimonen.

Also trifft jene zweite Moglichkeit zu: es miissen die Sthne
des Hephaistos, die Kabiren sein, die nach Herodot ebenfalls

cebildet wurden.

zwerghaft o

Die so gewonnene Deutung stimmt zu allem, was wir sonst
wissen. Die Kabiren sind Wesen, die mit dem engen Verkehre
der Ostgriechen und der Phoniker zusammenhiingen; ihr Name
ist phonikisch; sie beruhen auf der Identifikation oder Kom-

bination rein hellenischer Vorstellungen mit phinikischen. Dal

Uber Hephaistos als urspriinglich in den Kreis der diimonischen
Zwerge gehirig s. v. Wilamowitz in den Galtinger Naclrichten 1895,

S, 2411, Auch meine Bemerkungen im Jahrb. des Inst. 1801, S. 124.
* Vel Sethe in Pauly-Wissowa Realleadon 111, 2351, 23871,
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die Deutung unserer Terrakotten in diesem Kreise zu suchen
gein wiirde, haben wir schon zu Anfang hemerkt.

Die hellenischen Kabiren galten als Kinder des Hephaistos
und der Kabeiro (Pherekydes bei Strabo 10, p. 472, drei Kabeiroi
und drei kabeirische Nymphen); sie wurden, wie Herodot lehrt,
als Zwergdimonen gedacht; sie gehdren wie Hephaistos selbst
in urspriinglich griechischer Vorstellung in den Kreis der
dimonischen Zwerge; aber sie wurden nicht individualisiert
wie Hephaistos, sondern blieben auf der Stufe des Gattungs-
begriffs; sie wurden mit analogen phonikischen Wesen, den
Sohnen des Sadyk, identifiziert, von denen sie den Namen

empfingen. Sie waren gewaltige, miichtige, aber freundliche

Dimonen. Der Chor der Kabiren in Aschylos’ gleichnamigem
Drama versprach eine iippige Weinlese herbeizuzaubern. Wir
diirfen uns den Chor des Aschyleischen Dramas ohne Zweifel
nach unseren Terrakotten vorstellen: als zwerghafte Gestalten
mit dickem Bauch und dickem Hinteren und mit freundlichem
Gesicht

Sie waren vor allem auch Beschiitzer der Seefahrer. Als man
spater die Dioskuren mit den Kabiren kombinierte, nahm man
von diesen ein Attribut, das dann bei jenen sehr verbreitet und
populér wurde: die spitze Miitze.! Wir sahen, daB unsere alten
Kabirenterrakotten zuweilen eine Miitze tragen. Das ist gewiB
nicht bedeutungslos, sondern es ist wohl die Miitze, die auch

in den nordischen Vorstellungen von den Zwergen eine Rolle

spielt, die ihren Triiger unsichtbar machen kann. Von den

! In Roschers Lexilon d. Myth. T, 1172 habe ich konstatiert, daB
die Piloi der Dioskuren nicht vor dem dritten Jahrhundert v. Chr. vor-
kommen, und habe dort bereits angedeutet, daB sie der Kombination
mit den in unseren Terrakotten dargestellten Diimonen, den Kabiren
verdankt werden. Die von Pausanias 3, 24,5 auf der Klippe vor Drasiai

erwithnten zwerchaften drei Diimonen mit Piloi waren Kabiren (nur aus

Verwechselung spricht Pausanias von Korybanten statt von Kabiren,
s. Sam. Wide FLakon. Kult. S. 273. 318), die man mit den Dioskuren
identitizierte.
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Kabiren ward sie auf die Dioskuren {iibertragen, denen sie
urspriinglich ganz fremd war. Die gewdhnliche Deutung als
pochiffermiitze® ist falsch; iibrigens tragen die Schiffer Im
Altertum auch gar keine Miitzen. Auch der Hut des Hephaistos
ist kein anderer als jene Miitze der Zwerge; auch er ist von
dem Kabirentypus auf den Gott iibertragen.!

Die oben erwiithnte Terrakotta aus Gela stellt den Kabiren
ausnahmsweise nicht als freundlichen Dimon mit den Hiinden
auf dem Bauche dar, sondern als michtigen Bogenspanner mit
der Miitze der skythischen Schiitzen.

Der Kult der Kabiren war ein chthonischer; Siihnungen
und Weihungen spielten dabei eine groBe Rolle. Den Kabiren
schrieb man offenbar die Macht zu, die Seele des Toten in
ein gutes Jenseits zu beférdern; wer die ndtigen Weihungen
vornahm, konnte dieses ihres Schutzes teilhaftig werden.

Auf dieser Vorstellung werden die Terrakotten beruhen,
wo der Kabir eine kleine Figur auf der Schulter tragend er-
scheint. In dem neuen hier publizierten Beispiele scheint mir
der Gedanke besonders deutlich ausgedriickt, indem die kleine
Figur denselben Gestus macht, den man den Eidola zu geben
pflegte: sie schligt mit den Hiinden klagend an den Kopf;
doch sitzt sie fest auf der Schulter des guten, michtigen
Dimons, des Kabiren, der sie sicher auf dem schwierigen
Wege in das Jenseits geleiten wird. Auch Ptah-Sokaris war
Totengott, der den Toten den Weg weist.

' G. Kaibel (Gattinger Nachrichten 1901, 512ff) und H. v, Prott
(Athen. Mitt. 1904, 18f) sind in ihren phallischen Hypothesen viel zn
weit gegangen. Kaibel sah iiberall nur phallische Diimonen und v. Prott
folgte ihm darin. Wie falsch dies fiir die Kabiren war, lehrt jetzt der
nachgewiesene alte Kunsttypus, der keine Spur eines phallischen Elementes
zeigt. Wie wirklich phallische Dimonen gebildet wurden, zeigen die
gleichzeitigen Typen der Silene. v. Prott aber ging gar so weit, die
Piloi der Dioskuren und des Hephaistos fiir die ,,Spitze des Phallos,
die glans penis* zu erkliren (a.a. 0.) — eine seltsame Verirrung er-
regter Phantasie.
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2. Ich fiige noch eine zweite unpublizierte Terrakottafigur
hinzu (Tafel II, ebenfalls in Privatsammlung in Miinchen), die
nicht ganz ohne eine gewisse Beziehung zu der vorigen ist.

Auch diese Figur gehort einem in verschiedenen Exemplaren
weitverbreiteten Typus an!; allein es hat das hier publizierte
Exemplar einige Besonderheiten, die sonst nicht vorkommen.

Silen, am ganzen Korper zottig behaart, den Mantel um die
Mitte des Korpers geschlungen, eine Weintraube in der Rechten,
hilt ein in ein Tuch eingewickeltes Kind im linken Arme. Das
hier veroffentlichte aus Attika stammende Exemplar zeichnet sich
durch zwei Zutaten aus, die sonst nicht vorkommen: dem Kinde
ist ein Fiillhorn in die Linke gegeben, und Silen ist mit
Ammonshérnern ausgestattet, die unterhalb seiner tierischen
Ohren herauskommen und ganz deuatlich sind; es kinnen durchaus
nicht etwa Bliitter sein sollen, wie man vielleicht vermuten michte,
es sind deutlich mit den Enden emporgebogene Widderhirner.

Die Terrakotten dieses Typus, die weit verstreut vorkommen,

sind, wie ich auf Grund von Technik und Stil annehme,

AN AL

attischer Fabrik. Dazu stimmen die Plitze ithres Vorkommens:
auber Attika Siidrubland, Kyrenaika, Kreta, Melos; das sind
gerade Orte, wohin Athen im vierten Jahrhundert Tonarbeiten,
namentlich Vasen exportierte. Ein Exemplar ist in SiidruBland
in einem Grabe vom Anfang des vierten Jahrhunderts zusammen
mit vielen anderen Terrakotten gefunden worden (Stephani,
Compte rendu 1869, Taf. 2, 1), die ich nach der Technik, der
Art des Tones und der Bemalung sowie nach dem Stile eben-
falls fiir attischen Import halte; dieselben sind von den in
SiidruBland selbst gemachten Terrakotten ganz verschieden.
Der Mantel dieses siidrussischen Exemplares ist mit demselben
lichten Blau bemalt, das unser Exemplar aus Attika in Resten

aufweist. Dieses letztere ist sowohl durch die oben angegebenen

! Winter Typen 1I, 400, 3 fiibrt fiinf Exemplare an; das erste, im
British Museum, ist photographisch abgebildet im Katalog der Terrakotten
des Brit. Mus. pl. 34, 4, p. 196, C 74,
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Zutaten als durch sehr sorgfiltige Ausfiihrung des lebendigen
und reizend feinen Kopfes des Silen ausgezeichnet. Es stammt
aus einem Brandgrabe und zeigt deutliche Spuren des Feuers
des Scheiterhaufens: es war in Stiicke zerbrochen, doch fehlt
nichts. Ergiinzt ist nichts an der Figur. Auch ihre Riickseite
ist voll ausgefiihrt; ein Brennloch ist nicht vorhanden. Es ist
ein Werk voll attischer yaoig und Aewrdryg.

Silen als Pfleger des Dionysoskindes ist eine bekannte
geliiufige Vorstellung. Allein die griechischen Terrakotten geben,
wie mir scheint, den Beweis, daB diese Vorstellung nur die
Individualisierung einer urspriinglicheren, viel allgemeineren und
weiteren ist, die im Silen iiberhaupt einen kinderschiitzenden,
kinderpflegenden Dimon sah. Ich habe schon in der oben
zitierten Ubersicht iiber die griechischen Terrakotten und ihre
religiose Bedeutung darauf hingewiesen (Einleitung zu Samm-
lung Sabouroff Bd.II S.16). Es kommen niimlich mehrfach
Terrakotten freien Stiles vor. in denen Silen als Pidagoge mit
kleinen Zoglingen erscheint!, ganz wie auch wirkliche mensch-
liche Piidagogen dargestellt werden. Silen muB hier in jener
allgemeinen Bedeutung gefalit sein, die in die Literatur nicht
eindrang, aber in der Volksvorstellung lebendig war. Ein
dimonischer Alter als Kinderfreund und Kinderbeschiitzer ist
eine verbreitete Vorstellung (in der germanischen Mythologie
ist der trene alte Lckart ein solcher, ein Warner und Hiiter,
der speziell die Kinder beschiitzt und schirmend vor dem
Geisterheere einherzieht). Den Griechen war, wie wir nun
lernen, Seilenos ein solcher Diimon. Und Seilenos als Pfleger
des Dionysoskindes ist nur eine myvthische Individualisierung
des generellen Begriffs. Die Literatur und landliufige Mytho-
logie hat wie gewohnlich nur von letzterer Notiz genommen;
nur in jenen Terrakotten tritt das Urspriingliche hervor.

! Winter Typen 11 8. 408, 8, 4; 405, 6; vgl. ferner meine Be-

merkungen im Archdol. Anzeiger 1890, 8. 92, 7 mit Abbildung auf 8. 93,
8owie in Samml. Sabouroff a. a. O




332 A. Furtwiingler Zwei griechische Terrakotten

JL

Das eingewickelte Kind, das der Silen unseres attischen
Terrakottentypus trigt, wird auch schwerlich nur als Dionysos-
kind verstanden worden sein. In dem hier publizierten Stiicke
ist es offenbar nicht Dionysos. Das Fiillhorn weist auf eine
allgemeinere Bedeutung. Eben in der Epoche, welcher unsere
attische Figur angehort, ward in Athen die Eirene mit dem
Plutoskind geschaffen, das ein Fiillhorn triigt; man mag auch
hier an Plutos denken.

Die Ammonshiérner des Silen scheinen ganz vereinzelt.
Ich kann nur darauf hinweisen, dal Dionysos auf Denkmiilern
des vierten Jahrhunderts mit Widderhornern vorzukommen
scheint.! Die Kombination von Fiillhorn und Widderhornern
an unserer Terrakotta weist darauf hin, daB hier vielleicht der
allgemeine Begriff des segenbringenden Widders zugrunde liegt,
der in so manchen Sagen hervortritt. Der Silen ist dann hier
nicht nur der kinderschiitzende, sondern der iiberhaupt Reich-
tum und Segen bringende Diimon.

Die beiden Terrakotten, die archaisch-ionische und die
attische der praxitelischen Epoche, sind duBerlich und innerlich
nicht ganz ohne eine gewisse Beziehung. Beidemal triigt ein
wohlbeleibter, wohlwollender Diimon eine kleine Figur; dort
ist es der Kabir, der einer Seele den Weg ins Jenseits weist;
hier der gute Silen, der kinderschiitzende, als Dimon des Reich-
tums und der Fiille gedacht. Die Kabiren standen den bak-
chischen Diimonen nahe, und umgekehrt die Silene den Kabiren
und dem Kreise des Hephaistos iiberhaupt® Auch hier wie so
oft beobachten wir, wie scheinbar ganz verschiedene religitse
Vorstellungen in ihrem tieferen Untergrunde doch konvergieren.

Unsere heiden Terrakotten aber sind wohl gute Beispiele da-
fiir, daB man diese reizvollen Erzeugnisse griechischer Volkskunst

nicht mit dem mythologischen Handbuch allein erkliren kann.

I Vgl. die unteritalische Vase in Compte renduw 1862, Taf. 5 und
dazu Stephani 8. 761T. 2 Vgl im Jahrh. des Inst. 1891, 5. 122f.
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Die Festeyclen des rimischen Kalenders

Von Alfred von Domaszewski in Heidelberg

Seit langem war ich auf eine cyclische Anordnung der
Feste des altromischen Kalenders aufmerksam geworden.! Es
schien, als ob in jedem Monate die Feste um ein Hauptfest
zu einer hiheren Einheit sich zusammenschlossen. So wiesen
deutliche, von Wissowa® erkannte Spuren darauf hin, dall die
am 23. Juli gefeierten Neptunalia von dem Feste der Lucaria
am 19. und 21. Juli eingeleitet wurden. Dann mufiten aber
auch die Furrinalia des 25. Juli zu den Neptunalia in einer
notwendigen Beziehung stehen. Von der Gottin Furrina® war
aber nichts bekannt auller der Tatsache, daB sie in Trastevere
in einem Haine, dem Ilucus Furrinae, verehrt wurde. Ich
wagte den Schluf, in Furrina wegen ihrer Beziehung zu Nep-
tunus, dem Gotte der Quellen und flieBenden Gewiisser’, eine
Quellgottheit zu erkennen und die Lucaria wegen ihres Namens
auf eine Festfeier im Haine der Furrina zu deuten® Bei den
Ausgrabungen im Haine der Furrina wurde, wie mir Huelsen
eben mitteilt, ein Altar gefunden mit der Inschrift: 4l Kepev-
vig. "Adoreuis 1 xal Adupa Kvmowx éx émirayijs cvédyxe, xul
No(u)peg Doglves (sic). So hatte sich wenigstens in einem
Falle der Schluf aus der Festordnung auf das Wesen einer

80 dunkeln Gestalt altromischen Glaubens als richtig erwiesen.

' Festschrift fiir Otto Hirschield S. 246f. * Religion 250.
* Wissowa Religion 193 Huelsen 'I}n‘nu_q.nu‘ufm 1, 3, 625.

* Yel. oben 8. 9.

Diese Ansicht hatte ich in einer Vorlesung meinen Kollegen
Dieterich und von Duhn witgeteilt.
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Damit habe ich die Berechtigung gewonnen, meine Auf-
fassung dieser cyclischen Festordnung trotz aller unvermeid-
lichen Schwierigkeiten, die sich jedem tieferen Verstindnis der
altromischen Religion in den Weg stellen, nach dem MaBe
meiner Kenntnisse zu begriinden.

Am deutlichsten ist diese cyclische Ordnung im Monate
August ausgepriigt. Das Hauptfest der Voleanalia, am
23. August gefeiert, wird von den Consualia des 21. und den
Opiconsivia des 25. cingeschlossen. Der Einfluf der flammenden
Sonnenwiirme auf das Reifen der Saaten ist fiir die Anordnung
der Feste bestimmend gewesen.! Wie im Juli stehen im
August die beiden iiuBeren (ilieder in einer gegenseitigen Be-
ziehung, der Ernteertrag und die Fiille dieses Ertrages, und
beide erscheinen als eine Wirkung des Gottes, der in der
Mitte steht. Aber die Vorstellung der Romer vom Wesen des
Vulcanus ist damit noch nicht erschopft. Kin fuBerer Kreis
tritt hinzu, gebildet von dem Feste der Porfunclia am
17. August und der Voltwrnalia, am 27. August. Es ist das
IFest des Hafengottes am Tiber® und das Fest des Tiber® selbst.
Der Gott des Feuers, Vuleanus, ist in Beziehuno gesetzt zu
der miichtigsten ,‘Illj-“l‘li}l"_:_’ des fliissicen Elementes, dem Strom-
vott, der allein seinen Flammen wehren kann' Zwischen
dem Feste der Portunalia und der Consualia wird das Iest

der Vinalia am 19. August begangen, das fiir eine gliickliche

5

' Vgl. 8. 333 Anm. 1.

Huelsen Topographie 1, 8, 143. Wegen der Feuersgefahr fir die
Hafenspeicher wird Vuleanus verehrt in Ostia C.[I. L. XIV p. 5. Er ist
der Deus patrius in Ostia €. [ L. XIV n. 8 und in Puteoli C. L. L. X
1563. 1881. KEbenso an den Speichern des Haftens in Poetovio C.I. L.
IIT 10875. * Mommsen C. . L. 1%, 327.

Es ist die uralte Poesie der udyy mepemordutog. — Auf dem-
gelben Gedanken wie die Festfeier des Monates August berubht das Opfer
am 23. August: Voleano [in eirefo) Flamiinio)], Nymphis in campo,
Opi opiferae in ... Uber die Nymphae in campo vgl. Huelsen Topo-

qraphic 1, 3, 482 Bei der Ops opifera ist au den ']A-'.‘IJ['i'l auf dem

Capito! zu deuken, Jordan Topographie 1, 2, 43. 56
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Weinlese eingesetzt ist! und so den passendsten Platz neben
den Consualia erhiilt. Auch das Reifen des Weines ist eine
Wirkung der Himmelswiirme. Immer sind es die Wirkungen
des Vulcanus, die den ganzen Festkreis beherrschen.

Einen iihnlichen Charakter trigt die Festordnung im
Monate December. Hier folgen aufeinander fiir das Gedeihen
der Saaten, die in der Erde schlummern, die Feste: am 15.
Consualia, am 17. Satwrnalia, am 19. Opalia® Die Festordnung
beruht ganz auf demselben Gedanken wie im Monate August;
nur ist hier das Keimen der Saaten der Sinn der Feste, wie
dort ihr Reifen. Den iduBeren Kreis bildet das Agonium am
11, ein Fest des Sonnengottes und das Fest des beginnenden
Sonnenlaufes, Divalic am 21. December, das dem Gotte des
Himmels, Iuppiter, gilt. Mit Recht hat Wissowa auf das
Agonium die Worte des Lydus bezogen®: émerélovv 0% xal
fopry Asyoufvny 'Ayovdiwe dapuypden xai pevdoyo “Hilp.
I'évagyos ist indiges, eine Ubersetzung dieses uniibersetzbaren
Begriffes, wie die dei indigites bei Diodor 37, 11 xriora
veyevquévor tijs ‘Poung nulfeor heibent Auf den Sol indiges®
bezieht das Fest auch der Kalender, in dem die Notae AG
IN Agonium indigetis aufzulosen sind. Bei den Divalia wurde
die Gittin Angerona angerufen; das ist eben der Beginn des
Sonnenlaufes®, da von diesem Tage an die Sonne ihre Bahn
am Himmel von neuem durchziehen soll. Zwischen dem Ago-
nium und den Consualia liegen die Feriae Iovis des 13. De-
cembers; aber an diesem Tage wurde auch zu Zellus gebetet,
da an jhm der einzige Tempel der Tellus geweiht ist.” Erde
und Himmel treten an diesem Tage in eine notwendige Be-
ziehung. Diesem Festtage entspricht in der cyclischen Ordnung
das erste Fest nach der Erneuerung des Sonnenlaufes, die
Larentalia am 23. December. Sie sind zugleich Feriac Iovis.

' Wissowa Religion 101. * Vgl. 8.383 Anm. 1. ?® Religion 372.
* Wissowa Religion 15. ® Wissowa Ieligion 262.
* Wissowa Religion 193. " Wissowa Religion 162.
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Larenta ist eine Anrufungsform der Tellus, in deren Tiefen
man Saaten und Tote bettet? Und ein Opfer an die Toten
wurde nach dem Zeugnis des Varro an diesem Tage dar-
gebracht, de L 1. 6, 24 fuciunt dis Manibus servilibus sacerdotes.
Dieses Opfer steht noch unter dem Einflul der Festfeier des
Saturnus. Der Gott der keimenden Saaten? beherrscht den
ganzen Festkreis des December. Auch die Verehrung der
Sonne gilt der Wirkung auf die spiter im kommenden Jahre
aufspriefenden Saaten. FEine Beziehung mull bestehen zwischen
dem Wirken des Gottes und jenen Manes, die fiir das Gedeihen
der Saaten des eben beginnenden neuen Jahres bestimmend
ist. Nach der Kultlegende, die aus Masurius iiberliefert wird?
ist Larenta die Amme des Illomulus und die Mutter der ersten
Arvales. Diesen Manes der Arvales' hat man geopfert, damit
der ganze ager Romanus im beginnenden Jahre sich des Acker-
segens erfreue. Das erste im Kalender folgende Fest sind die
feriae conceptivae der Compitalia® Es gilt den Lares, den
Ahnherrn® der auf den einzelnen Fundi des ager Romanus
seBhaften Bauern. Diese Ahnherrn hatten einst die Ackerflur
ihres Fundus® dem Walde abgerungen. Sie wirken fort als
Schiitzer ihrer Flur. Das gemeinsame Heiligtum aneinander
grenzender Fluren ist so angelegt, dal auf jedem Fundus

selbst, in dessen Tiefen der Geist des Ahnherrn geheimnisvoll

waltet, dem Lar des Fundus geopfert wird. Die Eingiinge

in das gemeinsame Heiligtum liegen auf jedem Fundus, weil

\':_‘ auch Wiss

wa Jleligion 188

9 1ff, dessen beriihmte Be-
8 ler jedem

hnt, nicht gerecht wird
zu indern. Denn Faustulus und Larenta

Wissowa f{t‘f:_r,‘rr.uﬂ 149

ganicae Westd. Korr. Bl. 1907, 1, die

auf den Namen des Be
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der Lar nur dem Grunde, in dem er lebt, entsteigen kann.
Das Gemeindeopfer der Larentalia an die den ganzen ager
Romanus beherrschenden Geister der Arvales, geht dem Opfer
der Compitalia voraus, das den Lares der einzelnen Fundi gilt.

Der Monat Ianuarius, der nach dem Gotte des Anfanges
seinen Namen triigt, weil er der erste des beginnenden Sonnen-
laufes ist, nennt am 9. ein Agonium, das dem Ianus gilt.!
Denn nach seinem anschaulichen Sinne ist Ianus das Licht,
das im Raume richtunggebend wirkt®, jede Bewegung in
threm Ausgang bestimmt. So hat das wegweisende Licht am
Beginn des Sonnenlaufes die natiirliche Zeit seiner Verehrung,
Auch die Ianua fiihrt, wie Dieterich mir bemerkt, ihren Namen,
weil sie in dem Hause der Urzeit die einzige Lichtoffnung ist,
Darauf folgen am 11. und 15., durch die notwendige Festfeier
der Iden getrennt, die Carmentalia. Auch hier kann man
erkennen, dall diese Feste mit dem Ianusfeste des 9. Januar
ebenso eine Dreiheit bilden, wie im Juli die beiden Tage der
Lucaria mit dem Feste des Neptunus. Denn Carmenta ist die
Gottin, welche den Anfang menschlichen Lebens im Mutter-
leibe bestimmt.® Carmenta ist nach ihrer urspriinglichen Be-
deutung als eine Wirkungsform des lanus zu fassen.

Im Februar ist das Hauptfest der Tag der Lupercalia*
am 15. des Monates. Das Fest gilt dem Faunus, dem Zeugungs-
triebe, der selbst eine Wirkung der Tellus ist.® Voran gehen
thm die Feriae ITovis, am 13. Februar, an denen auch der
Tellus geopfert wurde, es folgt am 17. der Tag der Quirinalia.
Wissowa hat das Opfer der Vestalinnen am 13. Februar in eine
Parallele gestellt zu dem Opfer an Larenta am 23. December.
Der Larenta opfert auch der Flamen Quirinalis. Gerade des-

' Wissowa Religion 91. * Vgl. Usener Gdtternamen 190.

" Wissowa Religion 180f. Prorsa und Postverta sind Augenblicks-
gitter in der Reihe der Indigitamenta, mit denen man Carmenta an-
rief. Vgl oben S. 6. * Wissowa Religion 172

Westd. Zeitschr. 1905, T78.




Alfred von Domaszewski

338

halb ist das Fest des Quirinus auf den 17. verlegt und so in
eine notwendige Beziehung gesetzt zu dem Opfer an Tellus
am 13. Februar. Aber beide Feste sind nach der cyclischen
Ordnung beherrscht von den Wirkungen des Faunus. Wie
man die Parentatio am 13. Februar zu verstehen hat, lehrt
Dieterichs Untersuchung iiber die Mutter Erde.! ‘Aus der
Erde kommt die Menschenseele, zur Erde kehrt sie zuriick,
und die Erde gebiert sie wieder zur neuen menschlichen Ge-
burt’ Die Vestalinnen beteten am 13. Februar um das Wieder-
erstehen des Lebens aus dem Schofle der Mutter Erde. Daraus
erklirt sich der bekannte Gebrauch der Luperei, die Frauen
beim Wettlauf mit ihren Zauberriemen zu schlagen, damit die
natiirliche Zeugung sie befruchte. So regt sich das schlum-
mernde Leben der Erde schon im Februar, um im Miirz und
April in neue Gestalten einzugehen.’

Denn dieser wunderbare Wettlauf der Wilflinge ist auch
der Tag der Zeugung des Sommerlebens der Natur, das im
zauberschnellen Wachstum am Geburtstage des Mars, dem
1. Mérz, in diesem Gotte in Erscheinung tritt. Er ist auch
der Festtag der Matronae, an denen die Wunderkraft des
Februar in Erfiillung geht® Die Vorfeier der Geburt des
Gottes sind die FEguirria des 27. Februars. Zwei Wochen
dauert das nicht minder zaubergleiche Erstarken des Gottes,
der am 17. Miirz, dem Tage der Liberalia mit dem Agonium
Martis®, bereits ein Mann ist. Die zwei Wochen, die von
seiner Geburt verflieBen, begehen die Priester des Mars, die

Salii, mit Waffentiinzen, um die feindlichen Diimonen des

B 21,

* Bekanntlich haben die Romer hinter den Terminalia des 23. den
Schaltmonat eingelegt. Demnach muB auch das Repifugium des 24.,
wie dies fiir die Equirria des 27. sicher ist, auf die Jahreserneuerung
im Mirz sich bezogen haben, durfte also vom Miirz nicht losgerissen
werden. Dies bestimmt wieder den Tag der Terminalia als den Tag
des Jahresschlusses.

' Oben 8. 16. ¢ Wissowa Religion 131.




Die Festeyclen des romischen Kalenders 339

Winters von dem Kniiblein fern zun halten. Wieder sind es
die Fquirria des 14. Mirz!, welche die Liberalia einleiten. Die
Dreizahl der Feste schlieBt der Quinguatrus® des 19. Miirz, an
welchem die heiligen Waffen der Salii von aller Befleckung
entsithnt werden, die sie in dem Kampfe zum Schutze des
(Gottes erfahren hatten.

Eine Dreiheit der Feste gilt im Monate April der Mutter
Erde. Es ist der-Monat, in dem alle Keime des neuerstandenen
Lebens der Natur sich offnen. Das Hauptfest sind die Cere-
alic am 19, die das Wachstum der Planzen unter dem EinfluBl
der Erde bestimmen.” Es wird eingeleitet durch die Fordicidia
am 15.", an welchem der Fruchtbarkeitszauber der KErde be-
reitet wird, der am 21., den [l‘arilia®, wo dieselbe Erde ihre
Wirkung im Wachstum der Tiere fubert, in Kraft tritt.
Daran schlieBt sich das Fest der Vinalia am 23., das ganz in
derselben Weise das Wachstum der WeinpHanzungen begiinstigen
goll, wie das Fest des 19. August das Reifen des Weines. Es
folgt das Fest der Robigalia, am 25., durch das man den furcht-
barsten lFeind des Pflanzenwachstums versihnen will." Dieses
Opfer zum Schutze der aufsprieBenden Saaten bringt der Flamen
Quirinalis dar, wie auch das Opfer? an den Consualia des August
fiir die geborgene Erntefrucht.® Immer steht er in naher Be-
ziehune zur Tellus.

Diese Equirria sind das einzi Fest der cyelischen Ordnung,

das auf einen geraden Tag fiilllt. Vielleicht, dal sie aus unbekannten
rituellen Griinden vor den Tag der Jahreserneuerung, den 15. Miirz,
fallen mubBten. * Wissowa Neligion 131. Vel S, 333 Anm. 1.

' Wissowa fHeligion 159. Wissowa Religion 165

¢ Wissowa Ieligion 162,

“ Zusammen wmit den Vestalinnen Wissowa Religivn 144, wie die
Vestalinnen am 13, Februar das Opfer darbringen, durch dessen Wirkung
der Quirinus des 17. entsteht.

Wissowa Ieligion 444, Es ist Keineswegs sinvlos, sondern tief-

begriindet, daB an den Voleanalin nach den 3. 534 Anm. 4 genanuten

Gittern dem Quirinug geopfert wird. Daher auch der Flamen Portunalis

die Waffen des Quirinus silbt Wissowa [.'t'('f_f,lwu 4441,




Alfred von Domaszewski

340
In feinster Stimmung liBt Horaz die Festfeier des Aprilis

in dem Gebete seiner vilica wiederklingen (Carm. 3, 17, 5—8):

nec pestilentem sentiat Africum
fecunda vitis nec sterilem seges
robiginem aut dulces alumni

pomifero grave tempus anno.

Die Vinalia sind Feriae des Iuppiter, der die Liifte sendet
(Carm. saec. 29—32):
fertiles frugum pecorisque Tellus
spicea donet Cererem corona
nutriant fetus et aquae salubres

et Tovis aurae.

Dieses Zusammenwirken von Erde! und Himmel zum Ge-
dethen der Pflanzen und Tiere ist der Grund jener Feste im
December, Februar und April, die den Kult des luppiter und
den der Tellus verbinden.

Aus dem Festcyclus des Februar ist es klar, daB die in
der Erde zeugende Kraft im Quirinus zur Erscheinung kommt,
dem rémischen 'Egeyfsvs. Deshalb hat man zu Ehren Ciisars
Luperei Iuliani eingesetzt, da er nichts anderes ist als eine
neue Epiphanie des Quirinus, wie der Stadtgriinder Romulus
vor ithm.* Antonius wiihlte den Tag der Lupercalia, um dem
neuen Quirinus® das Konigtum anzubieten.

Im Mai steht am 21. das Agonium Vediovis allein' Er
ist der Pestgott und als solcher von den Kiinstlern wie der
pfeilschieBende Apollo gebildet. Auf der Tiberinsel, wo man

ihn verehrte, hat sich spiiter der weit wirksamere Zauber des

! Daher auch im Eide Diodor 37, 11 tijv edegyériy :l;')mv T 2wl
purar iy.
ralt fiir eine Epiphanie des Quirinus, da er eine

* Auch Drusus
Statue am Lupercal erhiilt. Huelsen Topographie 1, 3, 37.

¥ Dio 43, 45 vgl. Sueton. Caes. 76. Unsere Berichterstatter, an die
gottlichen Ehren der Kaiser gewihnt, sind stumpf fiir den religitsen Sinn.
* Wissowa Religion 190,
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fremden Heilgottes Aesculapius angesiedelt. Zu Vediovis wird
man die dreitiigige Feier der Lemuria, am 9., 11., 13. Mai, in
Beziehung bringen diirfen.! In welchem Sinne den Geistern
der Verstorbenen, die an diesen Tagen die Oberwelt wieder
betreten, geopfert wurde, ist nicht iiberliefert. Aber es scheint
mir moglich, dab es Geister jener Menschen waren, die an-
steckenden Krankheiten erlagen, und von denen man befiirchtete,
sie kinnten in die Leiber der Lebenden eingehen und Fieber
erzeugen.

Der Juni ist der Monat der Vestafeier. Am 7. wurde
der Tempel geiffnet, am 9. ist der Tag der Vestalia, am
11. schlieBt sich daran das Fest der Mater Matuia, der Gittin
des Morgenrotes, die das Licht gebar.® Vesta ist die mater
deorum dearumque. Deshalb wird ihr geopfert an den Geburts-
tagen der Ciisares®, der echten Gottersbhne. Dieser himmlische
Ursprung des Feuers der Vestaflamme lieB auch das Morgenrot
als die Wirkung eines himmlischen Feuers erscheinen. Vom
Himmel fihrt der Blitzstrahl nieder, der in einem Waldbrande
das erste Feuer erzeugte. Die Stiitte, wo das Himmelsfeuer der
Erde sich vermihlte, ist geheiligt. Hier ist der notwendige
Mittelpunkt der menschlichen Siedelung.* Denn nur an der Stelle
kann sie erstehen, wo der Himmelsbrand den Menschenhiinden
unbezwinglichen Urwald gelichtet und mit Asche befruchtet hat,
wie die Asche der Fordicidia befruchtet. Die lodernde Flamme
des Himmelsfeuers, das ewige Beilager des Gottes®, wird gehiitet
und gendhrt von dem Kostharsten jener Urzeit, den Jung-
fraven, die deshalb immer das briiutliche Gewand trugen.

Im October gelten die Feste dem Mars. Es ist die Zeit,
wo das Sommerleben der Natur dahinstirbt. So bildet das
Hauptfest das Opfer des Octoberrosses® am 15, das man

! Wissowa Religion 189. * Vgl oben S. 12.

3 Mommsen Hist. Schriften 1, 265.

* Einen Vestakult des Privathaunses gibt es micht.

® Euripides Bacchen v. 7. Y Westd. Zeitschr. 1905, 76.
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darbringt oD frugum evenfum, damit das neuerwachende Leben
des niichsten Jahres fruchtbringend sei. Und das Blut des
Opfertieres wird aufbewahrt als Wachstumszauber der Parilia
des niichsten Jahres. Am 19. October, dem Armilustriiom,
werden die Waffen der Salii, die den Kimpfen des niichsten
Jahres dienen sollen, entsithnt.! Alle diese Festbriiuche weisen
auf die Wiedergeburt des Mars im niichsten Jahre hin. Der
cyelischen Ordnung gemil mul auch das Fest des 13. Oec-
tobers, die Lontinalia, zum Kulte des Mars und dem Armi-
lustrium in Beziehung stehen. Wir wissen, dal diese Feier
einer Quelle galt, die auf dem Marsfelde flof.* Dieses heilige
Wasser hat die Waffen am Armilustrium entsithnt. Wieder ist
ein Fest des Weinbaues an den Cyclus angeschlossen in den
Meditrinalia des 11. Octobers® die ebenso wie die Vinalia des
April und des August nur als eine Erweiterung des Festkreises
erscheinen. In ihren Briiuchen weisen auch sie auf die Wirkung
des Weines im kommenden Jahre hin.

In diese Festordnung, die durch die genaue Beobachtung
der ungeraden Tage, die eyelische Dreizahl, die auch fiir das
Wandelfest der Arvales gilt* und durch die Verkiindigung
dieser Ieste am Neuntag, den Nonae, nach denen sie alle
fallen, charakterisiert wird, ragen aus einer ilteren Periode
Feste herein, die diesen Gesetzen nicht folgen.

So die Tage quando rex comitiavit fas am 24. Mirz und
24. Mai und ihre unmittelbar vorhergehende Vorfeier, der
Tubilustrium am 23. Mirz und 23. Mai® Der Tag des Ilegi-
fugium am 24. Februar, das vor den Nonae gefeierte Fest Popli-
fugium am 5. Juli. Dann die Tage quibus mundus patet am
24. August, 5. Oktober, 8. November, von denen zwei auf
gerade Tage, einer vor die Nonae fillt. Demnach galten in
der Konigszeit diese Cyclen nicht, fiir ihre Ordnung war die
' Wissowa Religion 131 * Huelsen Topographie 1, 3, 483.

* Wissowa Religion 101. * Wissowa Religion 487.
® Mommsen Chronologie 243
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achttiigige Woche mafigebend. Auf diese iiltere Ordnung weist
noch die aus Riicksicht auf die ungeraden Zahlen um einen Tag
abgeiinderte Ansetzung der Hauptfeste hin: 9. Januar Agonium
lani, 15. Februar Lupercalia, 17. Mirz Liberalia, 9 Juni
Vestalia, 23. Juli Neptunalia, 23. August Voleanalia, 15. Oc-
tober equus Octobris, 17. December Saturnalia. Nur im April,
19. Cerealia, und Mai, 21. Agonium Vediovis, ist die Ver-
schiebung stiirker.

Wohl erinnert vieles in der Zahlenordnung der Cyelen
wie in dem Glauben des Wiedererstehens des Lebens zu neuen
Gestalten an die Lehren der Pythagoriier.! Dennoch will es
mir scheinen, daB Pythagoras vielmehr von Vorstellungen der
[taliker beeinfluft ist. Denn eine echt romische P’hantasie
waltet in der Auffassung des Naturlebens als eines grofien
organischen Ganzen.

Die rimische Festfeier beginnt im December mit der Ver-
ehrung der Kriifte, die wiihrend der Todesstarre des Winters
unergriindlich im Inneren der Erde und unerreichbar in Himmels-
hohen fiir das neue Jahr neues Leben schaffen. Mit Beginn
des Sonnenlaufes wirkt der Gott, der alles Werden von Anfang
an bestimmt. In Regungen zu neuen Schipfungen iiuBert
sich im Februar das kommende Leben der Natur, bis dieses
Leben im Miirz in wunderbarer Schnelle entsteht. Jetzt er-
schlieBen sich im April die Keime alles Seienden. Aber die
steicende Sonnenwiirme, die im Mai® das Seiende zum Wachstum
treibt, bedroht es auch durch die fieberschwangere Luft der
Campagna. Da, wo dieses Leben auf seiner Hihe steht im
lunius® werden die Kriifte des Himmelsfeuers und des Himmels-
lichtes verehrt, die die Kultur geschaffen, den Menschen zum

geisticen Wesen cemacht haben Dem 1m Hoehsommer so

' Mommsen Rowm. Chronologie 199f., iiber die Schen vor der

Teraden Zahl:; Diels .\'Jn_m'f.'.mw.’n' Blitter 40, iiber die Dreizahl und

Neunzahl der I'ythagoriier.
* Vgl. S. 338 Anm. 1 Vgl oben 3. 16.
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gefahrvollen Versiegen der Wisser zun wehren, gelten die
Feste des Iulius. Wo der reiche Ertrag des Jahres in Keller

und Speicher geborgen ist, wird im August der Gott, der den

Ertrag mitgeschaffen hat, angefleht, ihn nicht wieder zu zer-
storen, wie man auch zu jenen Kriiften betet, die sein ver-
derbliches Walten hemmen konnen. Die Feste des Octobers
sind ein Bemiihen, durch neue segnende Wirkungen vor dem
Tode der Natur, das Gedeihen des kommenden Jahres zu
sichern.




Mythische Reste in der Paradieserzihlung
Von Hugo GreBmann in Kiel

1 Die Paradiesgeographie. Die im Alten Testamente
gebriuchliche Bezeichnung des Paradieses ist ‘eden' oder gan
‘eden® ,,Garten Eden®. Man hat das Wort Eden nach dem
Babylonischen mit Steppe iibersetzen wollen, und Wiisten-
garten wire in der Tat eine sehr hiibsche Umschreibung
dessen, was die Libyer (?) eine Oase nannten. Aber das ist
unmoglich, weil Eden stets ohne Artikel gesetzt wird, also ein
nomen proprium sein mub, und weil Eden eben nicht die Steppe,
sondern im (fegenteil das Paradies bedeutet. Schon das bloBe
‘eden ist dem Sinne nach so viel wie Garten, so daB gan ‘eden
als Pleonasmus gelten muB. Urspriinglich wird Eden der Name
eines fiir uns und wohl schon fiir den Verfasser der Genesis-
erzihlung verschollenen Landes gewesen sein. Unbekannte
geographische Namen sind auch sonst mit der Paradiesgeschichte
verkniipft: so die Linder havila® und ndd?, so die Fliisse pisin
und gikén.® Die Namen klingen zwar durchaus hebriisch,
kionnen aber doch aus fremder Tradition stammen und spéter
hebraisiert sein. Einige Ziige nun weisen notwendig auf aus-
lindischen Ursprung der Paradiesgeographie. Erstens
fillt auf, dab unter den Fliissen, die aus dem Paradiese kommen,
der Nil nicht genannt wird. Die erwiihnten und bekannten
Euphrat und Tigris sind freilich in einer ganz anderen Himmels-
gegend zu suchen. Aber an dieser Stelle kann es sich gar

! Gen. 2, 10; 4,16, Jes. 51,3, Ez. 31, 16. 18, Jes. Sir. 40, 27.
* Gen. 2, 15; 8, 231, Jo. 2, 8, Ez. 36, 35. Nur einmal Garten in
Eden Gen. 2,8. S Gen. 2 11. Y Gen. 4, 16. 5 (Fen. 2,11. 13,
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346 Hugo Girefmann

nicht um wirkliche, sondern — im letzten Grunde — nur um

mythische Fliisse handeln. Denn die vier' aufgeziihlten Strome
sollen aus einer Quelle entspringen. So etwas gibt es nicht
und hat es nie gegeben, und fiir solche Dinge interessiert sich
auch das Miirchen nicht. Zu einem Paradiese, das etwa mit
einem prachtvollen Tal oder mit einer wunderbaren Oase ver-
glichen werden kann, gehiren gewill, und vor allem nach

orientalischer Anschauung, Quellen und Biume. Aber von

5

einer solchen Quelle, die sich in vier Strome teilt, erziihlt nicht

o

das fabulierende Miirchen, sondern eine mythisch gefiirbte
Geographie. Mag nun urspriinglich von dem himmlischen
Strom (der MilchstraBe), der sich auf beiden Seiten in je zwei
Arme gabelt, oder von den nach vier Himmelsrichtungen sich
ergiefenden Weltstrimen geredet sein, so bleibt doch in jedem
Falle merkwiirdig, warum diese Fliisse gerade Euphrat und
Tigris, Pischon und Gichon genannt werden. Wiire die Be-
nennung von einem Israeliten eingefithrt worden, so wiirde man
statt der villig unbekannten Namen Pischon und Gichon viel-
mehr bekannte erwarten, etwa den Jordan oder, wenn dieser
zu klein und zu nahe war, so wenigstens den Nil, wie denn
ja auch jiingere Schriftsteller® den Gichon fiilschlich mit dem
Nil identifiziert haben. So machen die beiden allein bekannten
Namen Euphrat und Tigris es von vornherein wahrscheinlich,
daB die Paradiesgeographie nicht paliistinensisch, sondern meso-
potamisch ist. — Zweitens wird das Land Eden oder das
Paradies da gesucht, wo Euphrat und Tigris entspringen. Das
Interesse, das Paradies gerade hier und nicht anderswo zu
lokalisieren, ist bei den Bewohnern des Zweistromlandes ver-
stiindlich, bei den Bewohnern Paliistinas aber unverstiindlich.
Villie analow wiire es, wenn die (iermanen etwa eeclaubt hiitten,
das Paradies liege da, wo Don und Wolea einer cemeinsamen

Quelle entstromen. Wir wiirden uns diesen Glauben nur er-

! Gen. 2,10 ff. * Vielleicht schon Jes. Sir. 24, 27.
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kliren kionnen durch die Annahme, daf die Germanen entweder
selbst in jener Gegend gelebt hitten, oder daB diese Paradies-
geographie dort ihren urspriinglichen Heimatsort gehabt habe
Genau so muB auch die Paradiesgeographie der Genesis not-
wendig aus Mesopotamien stammen. — Das wird drittens
bestiitigt durch die auffillige, aber richtige geographische Orts-
bestimmung Assurs auf dem rechten oder westlichen Tigrisufer.!
Diese Nachricht, mit der man frither nichts anzufangen wuBte?,
trifft, wie uns jetzt die assyrischen Funde gelehrt haben? in
der Tat auf die alte Reichshauptstadt Assur zu. Da nun aber
Assur unter Salmanassar I. (um 1300) durch Kalchi ersetzt
worden ist?, so haben wir damit den terminus ad quem ge-
wonnen, vor dem die Paradiesgeographie der Genesis geschaffen
sein muB: sie muB vor 1300 aus Assur oder Mesopotamien
Dach Paliistina gewandert sein. Dieser Schlul ist absolut
zwingend. Jede spitere Einwanderung, iiberhaupt jede spiitere
Entstehung dieser Tradition ist unmoglich, weil Assur spiiter
auf dem linken oder dstlichen Tigrisufer lag. An der Moglich-
keit unserer Annahme kann kein Zweifel sein, seit wir die Tell-
el- Amarnabriefe besitzen. Damit ist die Streitfrage, wann die
Einwauderung der Genesismythen, speziell der Paradieserzihlung,
erfolgt sei, zugunsten Gunkels entschieden. KEs soll nicht ge-
8agt sein, daB wir alle Elemente dieser Geschichte aus Assur
herleiten diirfen; bewiesen ist die ausliindische Herkunft zuniichst
tur fir die Paradiesgeographie.

Aber wenn der fremde Ursprung in einem Punkte sicher
i8t, so diirfen wir ihn tberall da behaupten, wo die Paradies-
fziﬁﬂﬁng dunkel und undurchsichtig ist. Unklarheiten und

' Der Tigris flieBt dstlich von Assur, Gen. 2, 14.

" - . . . .
Daher tibersetzte man frither — auf die Autoritit Dillmanns hin —
»Vorne y

G or Assur«. Aber Dillmann selbst hat in der 6. Auflage seines
en(ism]mmm' ntars 8. 59 diese Auffassung aufgegeben.
* Vgl. die Ruinenstiitte Kal'at Sergha KAT® (=Eb. Schrader: Keil-

7
ﬂ‘gc}”'”(’ﬂ und Altes Testament, 8. Aufl. von Winckler- Zimmern) S. 82f.
‘K AT® § 356
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Widerspriiche erkliiren sich am leichtesten, wenn die Geschichte
oder ihre Elemente ganz oder teilweise aus der Fremde stammen
und auf ihrem Wege stark verstlimmelt, iiberarbeitet und
modifiziert worden sind. Fiir uns kommt es darauf an, Risse und
Nihte in dem Gewebe unserer Erzihlung zu erkennen. Die
Forscher des Alten Testamentes sind in einer doppelt schwierigen
Lage gegeniiber den Forschern auf dem Gebiet anderer Religionen.
Denn die israelitische Literatur hat uns nirgendwo deutliche
Mythen aufbewahrt. Wir stehen immer vor Resten und
Triimmern. An einen Wiederaufbau ist nicht zu denken, weil
uns der GrundriB fehlt. Wir miissen froh sein, wenn es uns
gelingt, die einzelnen mythischen Motive wieder aufzufinden.
Bisweilen ist uns auch das versagt; wohl vermigen wir zu
zeigen, dal etwas Mythologisches im Hintergrunde liegt, aber
das Was ist uns unbekannt. Das babylonisch-assyrische Land
hat uns zwar seine reichen Schiitze in ungeahnter Fiille wieder-
geschenkt, aber immer noch fehlt uns die Paradiesgeschichte.
So beklagenswert das auf der einen Seite ist, so viel Vorziige
birgt das auf der anderen Seite. Denn die auslindische Her-
kunft einer Erzihlung ist keineswegs sicher, wenn man eine
verwandte Parallele bei einem benachbarten Volke schwarz auf
weil beibringen kann. Kin viel sicherer Mabstab, um
Einheimisches und Fremdes zu scheiden, sind innere
Indizien, die der israelitischen Erzihlung selbst entnommen
sind. Man darf geradezu als Norm aufstellen, daB fremder
Ursprung fiir eine Geschichte nur dann behauptet werden darf,
wenn sie in sich nicht verstindlich ist und aus den Voraus-
setzungen der israelitischen Religion nicht begriffen werden
kann. Einzelne Ziige der Paradieserzihlung nun weisen uns direkt
in die Fremde; so fiilhrt uns ihre Geographie speziell nach
Assyrien oder Mesopotamien. Schon hier sind uns dunkle, teils
mythische, teils geographische, Traditionen entgegengetreten.
Aber Verdunkelungen des Urspriinglichen sind noch in reicherer
Zahl vorhanden.
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2 Die Paradiesvorstellung. Das Paradies wird Gen. 2f,
als ein Garten charakterisiert; nach dem Garten hat es seinen
Namen, und in dem Garten spielen sich alle Szenen ab. Anders-
wo hat sich die Bezeichnung Garten Jahves' erhalten oder,
wie Ezechiel ihn lieber nennt, Garten Gottes® Das weist
auf einen urspriinglich sehr engen Zusammenhang zwischen der
Gottheit und dem Garten. Der Garten ist ihr Land, ihre
Wohnung. Jahve ist in diesem Falle als genius loci gedacht,
wie sonst der Baal. Wir haben hier wohl eine alt-
kanaanitische Idee, die vom Baal auf Jahve iibertragen
ist. (Gerade das von natiirlichen Quellen reich bewiisserte und

mit Biiumen bewachsene Land galt von alters her in spezifischem

r
=]
Sinne als ein Land Baals. In der Paradieserziihlung ist der
urspriingliche Zusammenhang zwischen der Gottheit und dem
Garten schon verdunkelt, wenn er auch in einem kleinen Zuge
noch durchschimmert. Denn Jahve ist bis zu einem gewissen
Grade vom Garten losgelost. Wiihrend die Menschen dort immer
weilen, arbeiten und essen, sich erholen und wohl auch schlafen,
wohnt Jahve nicht dort und ist auch nicht immer daselbst an-
wesend. Nur des Abends kommt er in den Garten, um dort zu
lustwandeln — es ist also sein Garten —, tagsiiber weilt er
anderswo. Der Mythus hat kein Interesse an genaueren An-
gaben, sondern ist seinem Wesen nach fragmentarisch. So er-
fahren wir nichts Genaueres iiber die Wohnung Jahves. Immerhin
1st es lehrreich, dal auch in diesem Zuge, der fiir die Auf-
fassung vom Paradiese als dem Gotteslande wesentlich ist,
eine Verdunkelung eingetreten ist. Wie alt muB die Ge-
schichte sein, wenn eine solche zentrale Vorstellung verwischt
werden konnte!

Im Grunde genommen ist das Bild, das Gen. 2f vom
Paradies entwirft, recht diirftig und armselig, namentlich wenn

man es mit dem indo-eranischen Paradies vergleicht: ein

' Gen. 18,10, Jes. 51, 8. * kz 28,18; 81,8.9.
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Garten mit lieblichen Biumen, darunter zwei mit magisch
wirkenden Friichten, und einer Quelle, aus der vier Strome
entspringen, das ist alles! Aber die Tradition iiber das
Paradies ist einst viel reicher gewesen, als es jetzt
den Anschein hat. Der Beweis dafiir liegt in der Heils-
eschatologie, die von einer Wiederkehr des Paradieses am Ende
der Tage redet oder sie wenigstens voraussetzt. Zwar findet
gich nur zweimal das Wort fiir Paradies: in der Heilszeit wird
das verheerte Land wie der (Garten Eden', da wird das
dde Zion wie der Garten Jahves®, aber daneben stehen jene
zahlreichen Ausspriiche, die von einer Umwandlung der Wiiste
oder des verwiisteten Palistina in einen fruchtbaren Baum-
garten, d. h. sachlich in ein Paradies reden.® AuBerdem horen
wir von Biumen, deren nie verwelkendes Laub zur Arznei dient
und die zwblfmal im Jahre neue Friichte bringen*, von dem
Born des Lebens, dessen Trunk Unsterblichkeit verleiht® von
den Wassern des Lebens, die alles Kranke gesund und alles
Salzige siiB machen®, und von dem Ol des Lebens, das alle
Schmerzen lindert.” Das Paradies ist das Land, wo Milech und
Honig fliet”, wo Weintrauben wachsen, die von zwei Minnern
an einer Stange getragen werden miissen”, wo die Berge von
Most und die Hiigel von Mileh triefen', wo Wolf und Lamm,
Panther und Bickchen, Lowe und Kalb beieinander lagern, wo
Siiuglinge mit Schlangen spielen und die Menschen sich nicht

, wo es weder Tod noch Triinen', weder Siinde noch

weder Hitze noch Kilte, weder Tag noch Nacht'

bekriegen
Verderbnis ",

gibt. Vielleicht nicht alles, wohl aber manches von dem, was

1 Ez. 36, 85. * Jes. 51, 3.

s Jes. 41,18 ff.; 48, 21; 55, 12f. — Hos. 2,23 f., Jes. 4, 2.

t E:z 47,12, Apk. Joh. 22,2 5 Prov.10,11; 13, 14; 14, 27.
¢ Ez. 47,81 P Slaw. Hen. 8,5 B, Vit. Adae 36.

& Fx.8.8.17: 13, 5, > Num. 18,28, Syr. Bar. 29,5
10 4m 9,13, Jo. 4, 18. 11 Jes. 11, 6 ff., Hos. 2,20, Ez. 34, 25,
12 Jes. 2. 4; 9,4, Mich. 4, 3. 13 Jes. 25, 8

 Jes. 11. 9. Hab. 2. 14 5 Zach. 14, 6f




Mythische Reste in der Paradieserzihlune 35
5 =4 I

hier aufgeziihlt ist, ist sicherlich alt und fehlt doch in der
Paradiesgeschichte, ein Zeichen dafiir, wie sehr die urspriing-
lichen Farben verwischt sind! Zugleich aber auch eine Warnung
fiir diejenigen Ausleger des Alten Testamentes, die weiter nichts
kennen, als die Abhiingigkeit von literarischen Quellen. Wohl
nirgendwo tritt der reiche Strom der miindlichen Tradition so
lebendig vor die Augen wie hier.

3 Der Siindenfall. Bei allen Vilkern, die iiberhaupt
Paradiesgeschichten haben, hiiren wir von miirchenhaften Biiumen,
wie hier von solchen, die lieblich anzuschauen und kist-
lich zu essen sind, speziell von dem Baum des Lebens
und dem Baum der Erkenntnis des Guten und Bisen.
Der letztgenannte steht jetzt im Mittelpunkt der Erziihlung,
die einfach und durchsichtig scheint, aber keineswegs einfach
und durchsichtig ist. Die Gottheit behauptet: Wenn ihr von
dem Baum inmitten des Gartens elt, werdet ihr sterben. Die
Schlange verkiindet das Gegenteil: Ihr werdet keineswegs sterben.
Zugleich verriit sie den Menschen die geheime Wirkung seiner
Friichte: Wenn ihr davon eBt, werdet ihr vielmehr wie Gott
werden. Und als sie davon gegessen haben, da sterben sie nicht,
sondern Gott selbst erkennt die Richtigkeit des Schlangenwortes
an: Der Mensch ist ja geworden wie unsereiner. Die
Schlange hat also die volle Wahrheit gesagt, und Jahve die
Unwahrheit. Wie kann das angehen? Die Erzihlung selbst
ignoriert diese wichtige Tatsache mit Stillschweigen.
Dies ist die einzige, darum nur um so interessantere Stelle im
Alten Testamente, wo Jahve eine bewuBte Unwahrheit in den Mund
gelegt wird! Sein Tun wird nicht gerechtfertigt, es lief sich
wohl nicht gut rechtfertigen. Im Babylonischen begegnen uns
Ofter Liigen im Munde der Gotter, und auffillig ist, daB im
Adapamythus, der eine grofe Ahnlichkeit mit der israelitischen
Paradieserziihlung aufweist — wenn er auch wegen seiner starken
Differenzen schwerlich als ihr Urbild gelten darf —, Ea fast
Wortlich dieselbe Liige vorbringt. Ea hat seinem Schiitzling
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hefohlen: Wenn du dann vor Anu hintrittst, wird man

dir Speise des Todes reichen — iB sie nicht! Wasser
des Todes wird man dir reichen — trink es nicht!

Aber es war in Wirklichkeit Speise des Lebens und Wasser
des Lebens, und da Adapa der Liige Eas glaubt und ge-
horsam das Angebot ablehnt, so verscherzt er die Unsterblichkeit.'

Man konnte vermuten, daB frither einmal der Lebensbaum den

Mittelpunkt der israelitischen Paradieserziihlung gebildet, dall

die Gottheit verboten hat, von seinen Friichten zu essen, und
dab sie, um ihr Verbot zu unterstiitzen, den Lebensbaum fiir
einen Todesbaum erkliirt hat. Diese Vermutung empfiehlt sich
nicht nur um der schonen Pointe willen, die uns die baby-
iische Geschichte an die Hand gibt, sondern sie wird auch durch

israelitische selbst oerechtfertict. Die Gottheit

hat zwar die igkeit des Schlangenwortes bestiitigt: Der
orden wie unsereiner! Machen wir jedocl
Gedanken und fragen, ob denn der Mensch

ch geworden sei, so hiéren wir in demselben

hiedenes Nein! Nun aber, fihrt der Text

fort, dall er (der Mensch) nur nicht die Hand ausstrecke

und sich vom Baume des Lebens hole und ... unsterb-
lich werde® und damit so diirfen wir erciinzen — erst

wirklich Gott gleich. Gott eleich ist demnach nicht, wer vom

Baum der Erkenntnis, sondern nur wer vom Baum des Lebens
genossen und die Unsterblichkeit erlangt hat. Damit, daB man
diesen Vers einer anderen Tradition zuweist, ist noch nichts
cewonnen: denn er ist in sich "‘i"lvr-"r:ruf hﬂ'ul!, da er zwar
ausdriicklich sagt, die Menschen seien bereits Gott gleich, und
dennoch voraussetzt, da sie es noch nicht sind

Man kinnte den Ausweg versuchen, ob nicht damit gerade
las Wesen des Menschen gekennzeichnet sein solle: er sei eben
ein Halbgott, teils gleich Gott, teils nicht. Durch die ratio
sel1 er wie (fott, durch den Mangel an Unsterblichkeit aber set

(7ér

721
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und bleibe er ein Mensch. Das wiire sehr schén, wenn nur
der Text diese Auslegung gestattete! Als die Menschen vom
Baum der Erkenntnis gegessen haben und damit nach dem
Wort der Schlange, das von Gott bestitigt wird, Gott gleich
geworden sind, da — erkennen sie, daB sie nackt sind! Ver-
dient denn die KErkenntnis der Nacktheit, ein gottgleiches
U '

Wissen genannt zu werden? m einer solchen geringfiigigen

Sache willen sollten die Menschen mit dem Tode bestraft
werden? Um einer solchen geringfiigigen Sache willen muBte
ein gottliches Gebot gegeben und iibertreten werden, muBten
die Menschen von dem Zauberbaum des Wissens essen? Das
reimt sich nicht. Aber, so werden wir belehrt, der Erzihler
meine gar nicht das, was er sage, sondern das Wissen, das
hier in Betracht komme, sei vor allem das um den Unterschied
der (ieschlechter und — im letzten Grunde — das kritische
Unterscheidungsvermigen, die Vernunft (Gunkel). Von der
Vernunft sehen wir ganz ab, da von ihr keine Rede ist, und
da sie durch nichts angedeutet wird. Wohl aber muB man
zugeben, dal die Erkenntnis der Nacktheit ein zarter, euphe-
mistischer Ausdruck sein kinne fiir die Erkenntnis des Ge-
schlechtsunterschiedes. Hatte Gott wirklich die Absicht, die
Menschen um dieses Wissens willen mit dem Tode zu bestrafen?
Und hatte er wirklich beschlossen, ihnen dies Wissen vor-
zuenthalten? Aus der Geschichte selbst geht das (egenteil
hervor. Das Weib ist von Jahve aus der Rippe des Mannes
geschaffen, damit es eine Stiitze, eine (Gehilfin fiir 1thn seil.
Mit einem Jubelruf nimmt Adam sie in Empfang und nennt
sie Méinnin. Er weil also, wozu sie da ist, und der Erziihler
erinnert ausdriicklich an den geschlechtlichen Verkehr, wenn
er das uralte, noch aus der Zeit des Mgtriarchates stammende
Sprichwort! hinzufiigt: Darum verliBt der Mann Vater

! Auch dies Wort paBt in den Zusammenhang nicht hinein. Eva

18t dem Manne untergeordnet, sie ist seine Stiitze und aus seiner Rippe

reschaffen, er soll iiber sie herrschen Damit ist deutlich die Idee des

Archiv . Religionswissenschaft X 23
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und Mutter und hingt dem Weibe an, so dall sie ein
einziger Leib werden.! Trotzdem mag man vermuten, dall
Jahve urspriinglich die Zeugung verboten hatte. Nach einem
Mythus der Gilbert-Insulaner war dem ersten Menschenpaar
befohlen, keine Kinder zur Welt zu bringen. Als der Gott
fort war, vergallen die Menschen den Befehl und gaben drei
Kindern das Leben. Zornig kam der Gott herbei, lief sich
aber besiinftigen.® Vielleicht hat man sich auch in Israel ein-
mal Ahnliches erzihlt, aber wenn das der Fall war, dann ist
das Urspriingliche stark verdunkelt worden. Der Mensch
durfte nicht von vornherein wissen, dal das Weib um seinet-
willen geschaffen sei. Ferner durfte nicht nur zart angedeutet
werden, wie die Menschen ihre ,,Nacktheit® und ihr Geschlecht
erkannten, sondern die Tatsache der Zeugung muBte ausdriicklich
hervorgehoben werden. Der jetzige Text weil nichts mehr da-
von: als die Menschen erkannten, daB sie nackt waren, da

zeugten sie keine Kinder, sondern — nidhten sich Feigen-
blitter zusammen und machten sich Schiirzen daraus,
d. h. sie verloren ihre kindliche Unschuld — und dadurch waren
sie nun Gott gleich geworden! Das ist natiirlich keine Pointe.
Die Gottgleichheit kann nicht in etwas Negativem bestehen,
sondern mull positiv gewandt sein. Wir kénnen daraus schlieflen,
daB die urspriingliche Spitze abgebrochen ist. Immerhin
darf man daran erinnern, da Eva bereits vor der Austreibung
aus dem Paradiese die Mutter alles Lebendigen geworden? ist,
also wenigstens nach diesem Verse schon im Paradiese geboren
haben muB. Vielleicht hat sich hier ein Rest des Urspriinglichen
erhalten, wonach die Zeugung verboten war. Ferner lieBe sich

denken, dab urspriinglich von einem Baume erzihlt war, der

Patriarchates ausgesprochen. Dann aber miiBte es heiBen: Darum verliiBt
das Weib Vater und Mutter und hiingt dem Manne an. Diesen Hin-
weis verdanke ich Herrn Professor Eichhorn. ! Gen. 2,24

* L. Frobenius: Die Weltanschawung der Natwrvilker (Beitriige zur
Volks- und Vilkerkunde Bd. VI), Weimar 1889, 8. 117 (nach Parkinson:

Gilbert -Insulaner S. 104 f 3 Gen 3,20
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die Zauberwirkung eines Aphrodisiakums ausiibte, wie man in
Israel , Liebesiipfel“ kannte und benutzte.! Dieser Baum
kionnte sehr gut der Baum des Wissens genannt sein, da der
geschlechtliche Verkehr nach semitischem Sprachgebrauch als
ein Erkennen bezeichnet wird. Aber mit dem Wissen um
gut und bése hat die Zeugung nicht das geringste zu tun.
Uberdies kann das Zeugen niemals Gott gleichmachen, weder
in der israelitischen Religion noch in irgendeiner anderen.
Mag immerhin das Motiv des geschlechtlichen Verkehrs ur-

D

spriinglich einmal in die Paradieserzihlung hineingespielt haben,
so ist’ es doch unmoglich, die Geschichte von hier aus ein-
heitlich zu erkliiren.

Auch das Wissen um den Fortschritt und um die Kultur,
woran Wellhansen denkt, paBt nicht hierher, weil es nicht Gott
gleichmacht — Kleider aus Feigenbaumbliittern! —, und weil
es iiberdies dem antiken Menschen fernliegt. Es gibt nur ein
Wissen, das wirklich Gott gleichmacht und doch zugleich
widergottlich ist, das ist das Geheimwissen, die Magie.* Von ihr
ist vielleicht urspriinglich die Rede gewesen; denn auch die
Schlange, der widergdttliche Diimon (s.u.), weist auf die Zauberei.
Aber das ist jetzt verdunkelt, da die diimonische Schlange zur
natiirlichen Schlange des Feldes geworden ist und da das Wissen
in der Erkenntnis der Nacktheit besteht. Man mag versuchen,
was man will, die Geschichte vom Siindenfall ist so stark
verdunkelt, daB man auf eine einheitliche Erklirung

verzichten muB. Die Streichung und Ausscheidung alles

g
dessen, was mit dem Baum des Lebens zusammenhiingt, macht
die Sache auch nicht besser. Denn dann schwebt die Ver-
h'ﬁﬂ:ung aus dem Paradiese in der Luft, die nur deshalb erfolgt
ist, weil die Menschen keinen Zugang haben sollen zum Lebens-

baum. Die Vertreibung und die Fernhaltung vom Lebensbaum

' Gen. 30, 1411,
* 80 — im AnschluB an Bernhard Duhm — Hans Duhm: Die bisen
Cieister tm Alten Testament, 'I‘T.Jllillft‘ll-l.t‘]‘lll’.iL’ 1904, S.13

oy #*
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ist keine Strafe fiir die Ubertretung des gottlichen Gebotes.
Unter den Fliichen findet sich kein Wort, das diese beiden
Dinge androht. Adam soll nicht vom Paradiese weg auf den
Acker geschickt werden, sondern der Acker wird verflucht, daB
er Dornen und Disteln trage. Es scheint, als wiire Adam schon
auf dem Acker, aber wiihrend dieser vorher sich miihelos be-
stellen lieB, so soll er jetzt im Schweifle des Angesichtes be-
arbeitet werden. In der Tat wird ja das Paradies selbst als
ein Acker geschildert; denn der Mensch ist in den Garten ge-
getzt, ihn zu bebauen und zu bewachen' So kionnte also
der Paradiesacker verflucht sein, und der Mensch brauchte nicht
ausgetrieben zu werden. Wenn er dennoch fortgejagt wird, so
ist eben das Motiv des Lebenshaumes notwendig. Die ver-
wandten und doch verschiedenartigen Motive unserer Erzihlung
sind so eng miteinander verflochten, daB es fiir uns unmoglich
ist, sie wieder aufzulésen. Wir miissen uns mit der Erkenntnis
begniigen, daB hier wahrscheinlich drei Schichten iiber-
einander gelagert sind: die eine Geschichte erziihlte von dem
Baum der Erkenntnis des Guten und B&sen, dessen
Friichte, wie die dimonische Schlange lehrt, Magie und Zauberei
wirken und gottgleiches, aber widergittliches Wissen verleihen;
die andere von dem Baum der Erkenntnis, dessen aphro-
disische Friichte die kindliche Unschuld vernichten und den
geschlechtlichen Verkehr fordern, so daB Eva wider den Willen
der Gottheit zur Mutter alles Lebendigen wurde; die dritte von
dem Baum des Lebens, dessen Friichte die Unsterblichkeit
verursachen, der den Menschen vorenthalten und allein den
Gottern zugiinglich ist. Von diesen drei Stoffgruppen sind nur
noch Bruchstiicke vorhanden, die wir nicht wieder zu dem ur-
spriinglichen Gefiige vereinigen konnen. Auf auslindische Her-
kunft weist direkt nichts, indirekt hochstens die starke Ver-

-
dunklung.

1 fiem 9 1A
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4 Eva und die Schlange. Fiir die jetzige Erzihlung
ist die Schlange ein listiges, aber ein gewGhnliches Tier, wie
andere Tiere auch. Es soll erklirt werden, warum die Schlangen
allein von allen Tieren des Feldes auf dem Bauche kriechen
und Staub fressen. Urspriinglich aber ist die Schlange
mehr gewesen, ein Schlangendimon. Der stirkste Beweis
dafiir liegt darin, daB die Schlange ebensogut Bescheid weiB wie
die Gottheit iiber die geheime Kraft des Wunderbaumes, der
sich inmitten des Gartens befindet, obwohl die Gottheit dies
Wissen offenbar sich allein vorbehalten will. Die Schlange
kennt die Wirkung der Frucht, sie besitzt selbst iibernatiirliches
Wissen und ist folglich wie Gott. Aber sie ist keine Gottheit,
sondern ein Dimon, weil sie ihre Macht benutzt, um die
Menschen durch eine raffinierte Kunst zum Ungehorsam gegen
Gott zu verfiihren. Wenn sie auch halbwegs mit der Gottheit
auf gleicher Stufe steht, so ist sie doch ein gottfeindliches,
d. h. dimonisches Wesen: sie beschuldigt die Gottheit der
Lige und des Neides und durchkreuzt ihre Pline! Die
Dimonen werden mit Vorliebe in Schlangengestalt gedacht,
80 bei den Arabern die Ginnen?, im Alten Testamente die
Saraphe.®

Eva spielt eine in mancher Beziehung auffillige Rolle.
Auffillig ist zunichst der Name. Derjenige, der ihn als Mutter
alles Lebendigen erklirt hat, hat ihn nicht erfunden. Denn
er bringt havva (Eva) mit hajja (Leben) zusammen, obwohl
beide Worter im Hebriiischen nichts miteinander zu tun haben.
Die Erklirung ist also kiinstlich, und darum muB der Name
aus alter Zeit iiberliefert sein. Auf der anderen Seite aber
konnen Adam und Eva urspriinglich nicht zusammengehort
haben. Denn havva ist keineswegs das passende weibliche

Korrelat zu ’adam. Man wiirde vielmehr a priori ein anderes

! 80 mit Recht Hans Duhm a.a. 0. 8. 10 ff.
* Wellhausen: Skizzen und Vorarbeiten 1II, S. 187,
3 Num. 21,4 ff., Din. 8,15, Jes. 14, 29; 30, 6.
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Wort erwarten, und in der Tat wird das erste Weib — ebenso
wie der erste Mann (/ia’adam) — durchgiingig mit einem Nomen
appellativam (ha’issa) bezeichnet, nur einmal (3, 20) mit dem
Nomen proprium (havva), obwohl Adam vorher ausdriicklich
bestimmt hatte, sie solle iséa ,Minnin“ heilen. Das ist so,
wie wenn Adam pliotzlich Michael genannt wiirde. In diesem
Vers ist demnach eine andere Tradition vorausgesetzt. Nach
demselben Verse ist Eva bereits die Mutter alles Lebendigen
geworden, obwohl vorher von der Geburt eines Kindes nicht
die Rede gewesen ist. Eine Ausscheidung dieses Verses ist un-
nétig und bedentungslos, da Adams Weib auBerhalb der Paradies-
erzihlung stets Eva heiBt.!

Auffillig ist ferner das enge Verhiltnis, das zwischen Eva
und der Schlange besteht. Die Schlange wendet sich nur an
Eva, trotzdem das Verbot eigentlich nur dem Menschen, aber
nicht dem Weibe gegeben ist? Adam greift mit keinem Worte
in das Gespriich zwischen der Schlange und Eva ein; er steht
schweigend und iiberfliissig daneben. Gegen seine eigene Ver-
fihrung macht er auch nicht den geringsten Versuch der Ab-
wehr; er 1Bt nur, weil Eva iBt — trotzdem soll angeblich das
Weib leichter zu verfiihren sein als der Mann! Noch seltsamer
zeigt sich die enge Verbindung zwischen Eva und der Schlange
in dem Fluche, der iiber die Schlange ergeht: Feindschaft will
ich setzen zwischen dir und dem Weibe, zwischen deinem Samen
und ihrem Samen.® Vom Manne ist also iiberhaupt nicht die
Rede. Der Kampf auf Leben und Tod wird nur zwischen der
Schlange und Eva gefithrt. So gehiren beide, wenn auch gegen-
sitzlich, als Feinde, zusammen, obwohl sie in anderer Beziehung
sich gleichen. Denn Eva ist gewissermaBen selbst eine Schlange,
da sie den Menschen zum Ungehorsam gegen Gott reizt; sie
ist die Verbiindete der Schlange, und so viel kann man noch
als urspriinglichen Sinn erkennen: weil Schlange und Eva sich

1 Gen. 4, 1. ? Gen. 2,17. 8 Gen. 3, 16.
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einmal gegen Gott verbiindet haben, darum hat Gott sie zur
ewigen Feindschaft verurteilt.

So ist Eva noch in der jetzigen Erzihlung halbwegs eine
Schlange, die Schlange halbwegs ein Diimon. Nun haben wir
eine punische Bleitafel, auf der eine Herrin HVT, Gottin,
K6nigin angerufen wird.® Lidzbarski sieht darin mit Recht
eine Gottin der Unterwelt, identifiziert sie mit der biblischen
Eva und deutet sie als Schlangengottheit®, ohne niher auf die
uns hier beschiftigenden Probleme einzugehen. Zuniichst wird
man so viel mit Sicherheit sagen diirfen, daB Eva urspriinglich
eine punische und darum auch phénikische Gittin der Unter-
welt war und dall deshalb die biblische Eva als eine depotenzierte

Gottheit zu betrachten ist, wie einige andere Gestalten der

Genesis® Als Totengittin hat Eva — eine aus der griechischen

Religion wohlbekannte Vorstellung?® die auch den Semiten
nicht fern lag® — Schlangengestalt. Eva und die Schlange
sind also urspriinglich identisch gewesen, wie sie denn
auch in der biblischen Erzihlung noch eng zusammengehiren.
Als Schlangengittin fiihrt sie ihren Namen larva, den man
schon liingst etymologisch als die Schlange erklirt hat™ doch

ist gerade im Phonikischen die etymologische Herleitung von

! Gunkel: Kommentar zur Genesis® S. 17 ist auf der richtigen Fiihrte,
nur redet er fiilschlich vom Menschen, statt vom Weibe.

* Lidzbarski: Ephemeris fiir semitische Epigraphik Bd. I, S. 34 (Text
und I."lwrm'tx:nn-_r-,

® Ebd. 8. 80. Lidzbarski verweist fir Schlangen und Schlangen-
gitter in griechischen Devotiones auf Wiinsch: Sethian. Verfluchungstafel
S.100fF

* Kenan (Baethgen: Beitrige S. 127f.); Henoch (Gunkel: Genesis®
S. 120); Nahor (KAT? S. 477); Sara, Milka, Laban (Gunkel: (fenesis?
S.143 £); Betuel (Baudissin: P’rot. Real- Eneyel. XII, S.136 Z. 43 ff)) u.a.

Viele Belege bei Rohde: DPsyche.

¢ Ieh erinnere an Ereikigal, auf dem sogenannten babylonischen
Hadesrelief.

" In neuerer Zeit Noldeke Z D M ¢ XLII, 8,487, in alter Zeit (nach
\\'*'llllunsvn_ Philo: De agric. Noe § 21; Clemens Alex.: Protr. 8.9; Midrasch
Rabba zu Gen. 8, 20; Syr. Schatzhohle ed. Bezold S. 24,
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dem Verbum leben leichter miglich, da es ein Vav im
zweiten Radikal hat. Auch das ist eine in der Religions-
geschichte oft vorkommende Erscheinung, daB sich das ur-
spriinglich heilige Tier spiter in ein feindliches verwandelt.!
Eine Schlange an der Spitze des Menschengeschlechtes kennen
auch andere Volker.? Wir diirfen in allen diesen Fiillen an
die Stelle der Schlangen Schlangengitter oder Totengétter
setzen. Die Menschen kommen ja nach uraltem Glauben aus
der Erde und kehren wieder zur Erde zuriick.® Wie die Erde
oder die Unterwelt, die in der Erde liegt?, der Ort ist, wo
die Kinder der Menschen erzeugt werden® die Urheimat,
und zugleich der Ort der Toten, die Endheimat®, so ist die
Mutter alles Lebendigen — wohl auch ein alter Beiname
der Eva” — die Urmutter der Menschheit, die wpwropivoeg

! Kadmos, der selbst ein Schlangengott ist, titet den Drachen des
Ares (Baudissin: Studien I, S. 273); Mithra reitet auf dem Stier und
schlachtet ihn; Marduk (Jahve) spielt mit dem Drachen und bekimpft
ihn usw.

* Die Abessinier ziihlten als ersten Kionig arvé , die Schlange'
(ZDMG ]I, 8.9, VIL, 8. 341). Wellhausen: Prolegomena* S. 313 verweist
noch auf das Chronicon KEdessenum (wo?). Auch an den phinikisch-
griechischen Kadmos, den Uranfiinglichen, darf man erinnern, der
mit seiner Gemahlin in Schlangen verwandelt und in das Elysium auf-
genommen wurde (Baudissin: Studien I, S. 273).

8 Gen. 3,19, Ps. 189,15, Job. 1, 21, Sir. 40,1. Dazu Noldeke Arehiv
fiir Religionswissensch. VIII, 8. 161 ff.

¢ Jes. 7,11; 57,9, Ps. 86, 18.

® Mexikanische Bezeichnung des Totenreiches; vgl. PreuB Arehiv
fiir Religionswissensch. VII, S. 234.

6 Vgl. zu diesem ganzen Vorstellungskomplex A. Dieterich Arehiv
fiir Religionswissensch. VIII, S. 1 ff. 12. 20 ff.

* Vgl. den #thiopischen Ausdruck eguala emma hejav = Kinder der
Mutter des Lebenden = Mensch. Im Babylonischen, wo die Schlangen-
gottheiten ebenfalls Beziehungen zur Unterwelt haben, heilt speziell die
Stadt- und Schlangengottheit von Dér [ Herrin des Lebens* (KAT®
S. 505); vgl. ferner die gnostisch-manichiiischen Spekulationen iiber
die pirne tijs fwiis und beachte, daB im Babylonischen das Wasser des
Lebens in der Unterwelt aufbewabrt wird (K AT® 8. 5241).
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I'fy wieye' und zugleich das Oberhaupt der Toten. Gleich Eva
ist der Urmensch (Menschensohn) zugleich der Herrscher
der Seligen, dessen Reich wiederkehrt am Ende der Tage.®
Und so gibt es eine Fiille von Parallelen, die die gottliche Ver-
ehrung des ersten Menschen beweisen, wenn er auch nicht not-
wendig — wie Eva — als Unterweltsgottheit gedacht zu
sein braucht.®

5 Adam. Adam ist eine fast vollig durchsichtige Gestalt.
Er ist der Typus des israelitischen Ackerbauers. Weil er so
einfach ist und weil er bei der Verfiibrungsgeschichte eine so
iiberfliissige Rolle spielt, darum diirfen wir ihn fiir die jiingste
Figur der Paradiesgeschichte halten. Auffillic sind nur zwei
Ziige, zuniichst daB Adam in den Garten Eden gesetzt wird,
ihn zu bebauen und zu bewachen' Vor wem soll er denn
den Garten schiitzen? Vor dem Unkraut?® Das wird so leicht
niemand glauben, sondern vor den Angriffen gottfeindlicher
Wesen, vor Titanen, Giganten, Dimonen oder Schlangengittern.
Nach 3, 24 lagert ein Cherub als Wichter vor dem Paradiese,
um den Zugang zum Garten Gottes zu versperren. Eine Parallel-
vorstellung ist die Flamme des zuckenden Schwertes.
Ebenso unzugiinglich ist das eschatologische Paradies. Da
dient Jahve selbst als Grenzwache® oder auch als Feuer-

! Vgl. Arehiv fiir Religionswissensch. VIII, S. 47.
* Vgl. GreBmann: Eschatologie S.340 ff. $ Ebd. S. 290 ff. 298.
* Gen. 2, 15. 5 8o Dillmann® S. 64.

¢ Zach. 9, 8. Uberliefert ist migsaba, aber die LXX vokalisieren
richtig wmagseba (dvdornue). Ein Teil — keineswegs die Gesamtheit! —
der Mazzeben oder Malsteine ist
die Heranziehung des Babylonischen zu erkliren. Das hier in Betracht
kommende Material des Alten Testamentes ist folgendes: Gen. 81, 44 ff.
Werden das Gebirge Gilead und der Ort Mizpa (in zwei Rezensionen)

wie mir scheint, am besten durch

1

f‘Olksetymulogiach als Mazzeben gedeutet. So wertlos diese Etymologie
186, so wertvoll ist die Anschauung, die wir dieser Stelle iiber die
Mazzeben entnehmen konnen. Danach galten die Steinmale als Zeugen
]“JEi Vertriigen (Haufe des Zeugen=Gal'ed, Gilead v. 44), als Wiichter
Elhﬁ‘r die Heiligkeit des Bundes (Wache =Mizpa). Die Mazzebe selbst
15t Zeuge und Wiichter. Daneben wird aber auch die Gottheit als
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mauer'!, um alle Feinde fernzuhalten. Auch das Schwert kehrt

in der Eschatologie wieder, freilich niemals als Wiichter, wohl

Zeuge,) Wichter und Richter (v. 53) angerufen. Gottheit und Mazzebe
gehiren also aufs engste zusammen, die Gottheit wohnt urspriinglich in
dem Stein. So kann Zach. 9, 8 Jahve als Wiichter oder Wache be-
zeichnet sein, genauer ist massébu die Grenzwache: das Grenzgebirge
Gilead — auch Mizpa ist eine Grenzstadt Israels gegen Aram — darf

nicht in feindlicher Absicht tiberschritten werden (v.52). Beachtenswert
ist noch, daB die Mazzebe speziell von Laban herstammen soll (vgl.
Wellbausen, Gunkel zum Texte), dessen Name mit dem Mondgott zu-
sammenhiingt. Ferner: auf dem Berge Ebal errichtet Josua groBe
Steine, schreibt das Gesetz darauf und verliest dann alle Worte des
(vesetzes, den Segen und den Fluch (Jos. 8,301f., Ditn. 27, 21ff)). Mag
das auch unhistorisch sein, jedenfalls kann so etwas nur erfunden werden,
wenn man derartige Gesetzestafeln kannte, auf denen die Vertriige (die
berit mit der Gottheit), eventuell auch Segen- und Fluchformeln, standen.
Als Mose den Vertrag mit Jahve geschlossen und die Israeliten auf das
Gesetz verpflichtet hat, stellt er neben dem Altar zwiolf Mazzeben
auf (E.r. 24,4). Hierher gehdren ferner die zwilf Steine, der Gilgal,
den Josua an der Grenze Paliistinas, im oder am Jordan, erbaut haben
soll (Jos. 4), eine hochheilige Stiitte, wo die Israeliten beim Einzug ins
gelobte Land beschnitten wurden — darum hieB er Hiigel der Vor-
hiiute (Jos. 5, 3) —, wo die junge Mannschaft Israels vielleicht all-
jithrlich beschnitten wurde — solche Brituche werden bei vielen Vilkern
zern an der Grenze vollzogen —, und wo der Anfiihrer der himmlischen
Heerscharen (urspriinglich Jahve Zebaoth selbst) dem Josua erscheint
(Jos. 5,18 f.). Auch in Sichem richtet Josua einen groBen Stein auf
als Zeugen fiir den Vertrag zwischen Jahve und dem Volke; denn er
der Stein) hat alle Worte gehort, die Jahve mit uns geredet
hat (Jos. 24,26 f.). Als Samuel die Philister besiegt hat, verfolgt er
sie und errichtet am Endziel einen groBen Stein, der einen besonderen
Namen erhiilt: Stein der Hilfe (I Sam. 7,12). — Dieser Art von
Mazzeben nun entsprechen genau die babylonischen Grenzsteine (budurru).
., Lnter ludurrw-Inschriften verstehen wir jene babylonischen Urkunden,
welche in zum Teil nicht sehr regelmiiBig gehauene Steinblicke ein-
gegraben sind und dazu dienen, die Grenze eines Grundstiicks genau
anzugeben, sowie das Besitzrecht des betreffenden Inhabers . . . in streng
juristischer Weise und fiir alle Zeiten unveriinderlich festzustellen.
Charakteristisch sind ihnen die oft langatmigen Verwiinschungen und
Fliche, mit welchen derjenige bedroht wird, der es wagen sollte, das
Besitzrecht anzufechten oder an Land und Grenzstein seine Dosheit in
verbrecherischer Weise auszulassen (Belser Beitr. fiir Assyr. II, 8. 111).
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aber als Morder, zum Teil ebenso personifiziert und als selbstiindig
déimonisches Wesen aufgefalit wie im Genesisbericht.? Die Be-
wachung des Paradieses ist deshalb notwendig, weil der Sitz
der Gottheit und die Wohnung der Diémonen (Himmel und
Holle) unmittelbar nebeneinander liegen® Wir haben noch
in der Gog-Magog-Legende Spuren eines einstigen Mythus, der
von dem Angriff halbgottlicher Feinde gegen den Gottessitz im
Nabel der Erde erzihlte! Wiihrend dieser Mythus in der End-
zeit spielt, kennen wir aus der Urzeit den Kampf Jahves gegen
die halbgéttliche Zidmat und ihr Geschlecht.® So ist es also
verstindlich, dall das Paradies bewacht wird, nicht nur um den
Menschen den Zugang zu wehren, sondern schon vorher, ehe die
Menschen ausgetrieben sind. Ein Cherub als Wiichter des
Paradieses ist eine verstindliche, Adam hingegen als Be-
schiitzer des Gartens gegen Halbgitter oder Dimonen eine
unverstindliche Figur. Der Schlufl scheint unabweisbar,
daB Adam eine mythische Gestalt verdringt hat und an ihre
Stelle getreten ist.

Auffillig ist zweitens die Erschaffung Evas aus der
Rippe Adams. , Dieser Zug der Sage ist in volliges Dunkel
gehiillt, obgleich die Kommentare behaupten, daB, wenn einmal
ein Teil des Mannes herausgenommen werden sollte, eine Rippe

Zuerst werden die Grenzen angegeben, dann die Zeugen aufgeziihlt, darauf
I'Ulgen die Fliiche unter Anrufung der Gotter und oft auch der Name,
den der betreffende Grenzstein fiihrt. Uber dem Texte finden sich die
berihmten Bilder der Tierkreis- und Planetengbtter (vgl. z. B. die Ab-
lJildungl-n bei Jeremias: Das A. T. im Lichte des Alten Orients S. 9),
gewil nicht bloB zum Vergniigen dort hineingemeiBelt, sondern weil sie als
Grenzwiichter und Vertragsgotter galten; vgl. besonders Hommel: Aufsit:e
Und Abhandlungen; ferner K AT* S. 627. Speziell anf einen Zusammen-
bang mit dem Tierkreis weist in Israel die Zwolfzahl der Steine, viel-
leicht auch Laban auf die Planetengdtter. V Zach. 2, 9.

* Jes. 27,1: 84,5, Jer. 47,6, Ez. 21,8 1.

* Vgl. GreBmann KEschat. S. 185 ff.; 2271

* Ez. 38f Vgl dazu GreBmann: Fschat. S. 180 ff.

Gunkel: Sehipfung und Chaos
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am niichsten lige“' So weit stimme ich mit Schwally iiber-
ein. Dagegen halte ich seine Vermutung, Adam sei hier ,als
eine Art androgynes Wesen“ gedacht, fiir unwahrscheinlich;
Schwally hat sich durch seine falsche Emendation von Gen. 1, 27
irrefiihren lassen® Bei der bewiesenen engen Beziehung der
Paradieserziihlung zu babylonisch-assyrischen Vorstellungen
darf man auch hier an eine babylonische Parallele erinnern.
Nach Berossus befahl Bel einem der Gotter, ihm den Kopf
abzuschlagen, mit dem herausflieBenden Blute die Erde zu
mischen und daraus die Menschen zu bilden® Der wieder-
entdeckte Weltschopfungsmythus ZEnuma cli§ scheint diese
Nachricht zu bestiitigen. Als Marduk die Rede der Gotter
hiorte, ... Offnete er seinen Mund und sprach zu
Ea ...: ,Blut will ich sammeln, Bein will ich [. . .],
will hinstellen den Menschen®“*® Die Ausfilhrung dieses
Beschlusses fehlt leider noch. Da der Ausruf Adams, als er

' Arehiv fiir Religionswissensch. IX, 8. 175.

* Die von ihm betonte Schwierigkeit erkenne ich vollkommen an:
er hat aber iibersehen, daB man sie ebensoleicht heben kann, wenn
man (fen. 1, 27 (merkwiirdigerweise ebenso 5, 1) nicht das zweite eos
in eum, sondern umgekehrt das erste ewm in eos verbessert. Dann ist
alles in schinster Ordnung: Und Gott schuf die Menschen naeh
seinem Bilde; nach dem Bilde Gottes schuf er ,,sie*, als Mann
und Weib schuf er sie. Schwallys Emendation ist deshalb villig
ausgeschlossen, weil dann auch die Gottheit, nach deren Bilde
der androgyne Mensch geschaffen sein sollte, selbst androgyn sein
miiBte! Mag es auch in Babylonien oder sonstwo bei den Semiten
androgyne Gottheiten gegeben haben, aber daB der Verfasser von Gen. 1
(der Verfasser des Priesterkodex!) eine derartige hochmythologische An-
schauung deutlich und klar ausgesprochen haben sollte, wird niemand
glauben und steh<ns1:XMLFault xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat"><ns1:faultstring xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat">java.lang.OutOfMemoryError: Java heap space</ns1:faultstring></ns1:XMLFault>